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الم الظاهر فى نفع النسب الطاهر 
العلامة ان عابديئ عليه الرحمة 


۱ هتالحر الس 

امد به رب العالمين # وصل الله تسالی و سل على افضل خلقه ا-جمين # 
وعلى آله واه وذرشه الط‌اهرین # ومن حافظ على باع شريعته وه 
واقتفاء آثاره وسنته و وکان لهد ده من التابعين چ و شكل على نسب 
اوعل يه بل کان ماله على خوف ووجل و فكان من الناجين ( وبعد ) 
فقول اسير الذنوب واللطايا الفتقر الى رجة رب العالمين © مجد امین 
ان عر الشسهير بان عابدین © غفر الله له ولوالديه آمين ي قد وقع الث 
فى محاس لطيف يه جامع اة من اهل العم الشريف © فى ان من كان 
گج النسبة من رسول الله على الّه تعالى عليه وس هل ينفعه نسبه 
فى الآ خرة بدخول ال جنة والجاة منالنار وان كان منالعاصين ي ام محکم الله فيه 
بعدله ویکون مفوضا الى مشيئت هکفیره من ال أ.نبين ## فبعضهم اثبتانفع وبعضهم 
نفاه چ وکل منهم استدل باشياء على مدعاه 8# فطلب منى محرير هذا الث بعض . 
فضلاء من کان فى ذلك الجاس المعقود © واحضر لى كسا فى فضائل اهل 
البت ذوى الفضل المشمود © تصنيف شه اش العلامة الحسيب النسیب 
السيد اجد ابر حمل الابل الدنی فه مايظهر منه المقصود و ف تتحبتمنه 
مااذكره من الاحاديث البوية يه علىقائلها الف صلاة و سلام وازک حبة 


5 
2111111000400 
وجمت منه مايشهد لكل من‌الفرشین ٭ وضمت‌الیه ماصار به الصواب عرأى 
من‌المین ي وسعيت ذلك (ربالمالظاهر هه فىنفعالنسب الطاهر) (فاقول) مسقدا 
من الماك المعبود ف ولي الخير واط.ود # ما يشهد للنافى قوله تعالی ( فاذا نف 
فىالصور فلا انساب ينهم ومشذ ولا تساءلون ) قال قاضى المفسرين فلا 
انساب ينهم تنفمهم ازوال التعاطف والترا-م لفرط الخيرة واستيلاء الدهشة 
محيث فر المرۇفناخبەوامەوا توماو بهاو بفخرون ما انهىوالانىقريب 
من الاول لان من اسباب عدم الافعار انتفاء النفع فىتلك الدار وقوله تسالی 
( ان اكرمكم عندالته اتقاكم ) واماالاحادیث فقد اخر ج الامام اجد رح عن 
ای نضرة قال حدئنی من شود خطبةالبى صلىالله تما علیه‌وسل ,عنى وهوعلى بعيد 
شوليايها الا سان ربک واحدوانابا ؟ واحدلافضل لعربى علىيى ولالاسود 
على اجر الا بالتقوی خبرک عندالله انقا > } واخرج ( سل فى هه عن الى 
هريرة رضىالله تمالی عنه قال لما زلت هذه الا ية واند. عشيرتك الاقر بين دعا 
رسولالله صلی‌الته تمالی عليه وسل قریشا فاجقموا فم وخص فقال يابنى کب 
ان‌لوی انقذوا انفسكم من النار يابنى هاشم انوا انفسک من النار نی عبد المطلب 
انقنوا انفسكم من‌النار يافاطمة انقدی نفسك من‌النار فانی لااءلك لک من الله 
شيا غير د انل رچا سأبلها بلالها یمنی اصلها بصلتها واخرحه الضارى دون 
الاسشنا: ه (واخر ج) ابوااشيم عن توبان رضی‌الله تعالى عنه قال قال رشولالله 
صل الله تەالىعايە وإ یاب هاثم لايأتين (۱) الناس وار محملوعا 
على صدورهم وتا تون بالدنيا على ظهورک لااغنى عنک من الله شيأ (واخرج) 
العارى ف‌الادب الفرد وان آی‌الدسا عن ای هريرة 5 رضوالله تعالى عله 
ان رسول الله صل الله تعایی علية وس قال ان اولای بوم المهمة المتقون وان 
كان نسب اقرب من نسب لايأتى الاس بالاعال و تا تون بالدسا حملونها 
غل رقأبكم فتقولون یاجدفاتول‌هکذا وهکذا واع‌ض ف كلاعطفيه (واخرج) 
الطبراتى عن معاذ رضی الله تعالی عنه ان رسول الله ضل‌الّه تصالى عليه و 


ما بمثه الى الين خرج معه بوصیه ثم التفت الى الدنة فقال ان اولياثى منکم 


آشمون من کانوا وحث کانوا ورواه ابو ام اظيا وذاد فى ان الهم ای 
لااحل اهم فساد مااصمت ( واخرج ) العارى ومسل واللفظ له عن عرو 
ان الساص رضی‌الله تعالى عنه قال معت رسول الله صل الله تمالی عله 
وسل جهار! غير سر قول ان آل بی فلان لیسوا باولیانی اعا ولي الله وصالح 
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المؤنين ( واخرج ) مسل عن ابى هريرة رضي الله تعالى عنه فى حديث 
قال رسول الله صل الله تعالى عليه وسل من بطأ به عله لم يسرع به نة 
والاحاديث فى هذا كثيرة شهبرة وتما ,شید للثدت ه مااخرحه الترمدی وقال 
حديث حسن عن زد بن ارقم قال قال رسول الله صلى الله تعالى عليه وسل 
انی تاره فیک الثقلين ماان سک نه لن تضلوا بعدى احدهما اعظم م نالآخر 
کاب الله حبل مدود من السماء الى الارض وعترتى اهل یی لن فترقا حتى 
بردا على الحوض فانظروا كيف خلفونى فہما ( وروی ) الحافظ جال 
الدين مد بن بوسف الزرندی فى تابه نظم درر السمطين عن زيد بن ارم 
رضی الله تعالى عنه قال اقبل رسول الله صل الله تعالی عليه وسل وم ححة 
الوداع فقال اني فرطكم على الحوض واتكم تبعی وانكم توشكون ان تردوا على 
احوض فاسأ لكم عن ثق ىكيف خافتمونى فهما فقام رجل من المهاجرين 
فقال ما الثقلان ةل الأكبر منهماكتاب الله سيب طرفه بيد الله وطرفه 
بإيديكم فقسكوا به والاصغر عترتى فن استقبل قبلتي واجاب دعوتى فلیستوص 
بم خيرا فلا تقتلوهم ولا تفهروهم ولا تقصروا عنهم وای سألت لهم الاطيف , 
ابید ان بردوا على الحوض كتين او قالكهاتين واشار بالمسعتين الحديث 
( واخرج ) الدئلى عن عبد اترجن بن عوف رضى الله تعالى عنه قال قال 
رسول الله صلى الله تمالى عليه وسل اوصيكم بعترتىخيرا وان موعدهمالحوض 
( واخرج ) او سمد. ی شرف النبوة عن عبدالمزيز بسنده الى الى صل 
اله تعالى عليه وسل انه قال انا واهلبيتى شههرة فىالجنة واغصانها فى الدنما 
فن #سك بها انخذ الىايته سبلا ( واخرج ) الطبرانى ق‌الاوائل عن على 
رفی ات تال عنه قال ممت رسول الله صلى الله تعالى عليه وسل بقول 
اول من برد على اوض اهل بیتی ومن احبنى من امتى ( واخر ج ) الطبراف 
والدار قطی وصاحب كتاب الفردوس عن ان عر رضى الله تمالىعنهما 
قال قال رسول الله صلى اه ته الى عليه وسل اول من اشفع له بوم اة اهل 
بیتی ثم الاقرب فالاقرب ثم الانصار ثم من آمن بی واتبعنى من اهل الین ثم 
سائر العرب ثم الاعاجم ومن اشفع له اولا افضل ( وروی ) الطبرانى فى 
الصغير عن عبد الله بن جعفر رضی الله تعالى عنه قال معت رسول الله 
صلی الله تسالى عليه وسل تقول ياينى هاشم انی قد.سألت الله عل وجل ان 
مجلم يحبا رجا وسا لته ان بدى ضالكم ويؤمن خانفک و يشبع جائدم 


( وروي » الما یااستدرك وقال ممع الاسناد عن انس رى الله تعالى 
عنه قال قال رسول الله صلى الله تمالى عليه وس وعدنى ربى فى اهل یی 
من اقر منم بالتوحيد ولى بالبلاغ ان لا بعذبهم ( واخرج) ابوسعيد والملا 
فى سيرنه والديلى وولده عنعران بن حصن رذى الله ثه الى عنه عن رسول 
الله صلى الله تمالى عليه وس سأ لت ری ان لادخل النار احدا من اهل 
ی فاعطانى ذلك ١‏ واخرج ) الامام اج-د فالمناقب عن على رضى الله 
تعالى عنه قال رسول الله صلى الله تمالى عليه وسل ياممشر بنى هاشم والذى 
بسشنی بالق نبا لو اخذت محلقة الجنة مابدأت الا بكم (واخرج ) الطبرای 
فى الكبير ورجاله ثقات عن ان عباس رضی الله سار عنهما قال رسول الله 
صلى الله الى عليه وسلم لفاطمة ان الله عن وجل غير معذبك ولا ولدك 
( وروی ) الامام اجد والحاكنفى فى "هه والبيق عن ای سعيد قال ”مەت 
رسول الله صلی الله تصالی عليه وسيم 
رج رسول الله صلى الله ت#-الى عليه وسام لاتنفع قومه بوم الم بلى والله 
ان رجى موصولة فىالدنيا والآخرة وانىاما النناس فرط لكرعلى الموض 
(واخرج ) او صال المؤذن فىاربعينه والحافظ عبد المزيز بن الاخضر 
واو نعم فى معرفة التدابة عن عر رضى الله تمالى عنه عن النى صلى 
الله تعالى عليه وسل قال کل سدب ونسب منقطع بومالقية الاسدی ونسدىو ركلولد 
آدم فان عص 2 ماخلا ولد فاطمة ذالى آنا وهم و عصرمم وورد بطرق 
عديدة كثيرة بحو هذا الافظ الىغير ذلك م نلا أحاديث الواردة فذلك مليشود 
با وحسن حالهم ولوعند وفاعم ٠‏ واماالا ية الساشة فهی واردة مان 
الكفار بدليل السباق والسیاق فهى ليست بعامة ولو قبل بالموم قال انبا 
من العام الدی از بدیه اصوص » بشهادة ماتقدم من النصوص م الدالة علىان 
نسبه‌الشر یف نافع اذر بتهالطاهرة ٠‏ وانهم اسءدالانام فى الد ناوالا خرة » ولقد 
0 فی‌الدیا مواليهم حتي حرم اخذ الزكاة عل . وماذلك الا لاتسابهم 
م ه ولموشرق بین‌طائ هم وعاصمم ه فکف ومع انهم مكرم لاجايهم . ومتفضل 
ی عيرهم لفضلهم » مندسبون نسية حققة الى اشرف الخلوقات ٠‏ وافضل 
37 و ۳۳ ات » الذع ۱ کر مه تعالى كا لامبلغ لاقله . وخلق الكون 
لاجله » وشفعه عا لاحصی من‌اعل‌الکاتر » المصرين عليها فضلا عنالصفاتره 
واسکنهم لاجله فسيم الجنان * وسيل عام رآءالقو والقفران » افلا یکرمه 


بشول على المنبر مابال رجال شولون ان 
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بانقاذ ولده « انهم بضعة هن‌حسده * و رفدهم الىالدرحة العلا 7 ر فعهم 
على اعبان الانام ق‌الدنما ء وحاشاه صل الله تعالى عليه وسل ان يشفع بالاباعد 
ويضيعهم » وى قرابتهم له وتقطعهم » اللهم يامالك املك والمالك *» حقق نا 
ذلك + فانی مده تعالى من جم انتسابه لحضرة سيد العالمين » من نسل ولده 
الحسين * عليهم السلام ه وقد قال صلى الله تعالى عليه وسكا اخرجه البزار 
والطبرانى من‌حدیث طويل مابال اقوام بزعون ان قرایی لاتنفع ان کل سيب 
ونسب منقطم نومالقيمة الاسبی ونسى وان رجى موصولة فىالدنيا والا خرة 
وكيف لاتکون رجه صل الت تعاىعليدوس! موصولة وقد روی‌ف تفسیرقوله تعای 
(واماال+دار) الا ية انه کان‌بنهما وین‌الاب‌الذی حفظا فه سبعة آياءفلاريب 
فی‌حفظ ذریته صل الله تعالی‌علیه‌وسواهل بته‌فیوان کثرت الوسائط ينهم و ينه 
»و لهداقال حه‌فرا لصادقرطی التهتعالى عنه فعااخر جه احافظ عبدا لعز بزن الا خضر 
ف‌معاغالمترةالنبو یا حفظوا فيناماحفظالءبدالصالح این وکان ابوهما مالا 
» وما تا نسبه ق‌القام مااخبرنی.ه بمض مشاخی الکرام عن بعض مشاه 
بوأ الله تعالى ام دار السلام انه مرة كان جاورا فىمكة المشرفة وكان قرأ 
درسا فربه قول تعالى (اعا بريدالله لیذهب عنکم الرجس اه لالببت ويطهرم 
تطهيرا) فاستدل بض الملا ء به على ان ذريته صلىالته تعالى عليه وسل عوتون 
على اکل الاحوال فنظرالىالدليل فرآه قويا ثم استبعدذلك عا باغه عنشرفاء 
مكة الشرفة فنام فرأى حضرة صاحب الرسالة صلى الله تعالى عليه وسل ‌منامه 
وهو معرض عنه فقال!ه اتستبعد ان عوت اهل يتى على كل الاحوال اوكا 
وال فاستقظ خالفاورجع عنذلك » ولايعارض ذلك ايضا مانقدم‌من‌الاحادیث 
من نحو قوله صل الله تمالی عليه وس لكل سبب ونسب منقطع لاه صلى الله تعالى 
عليه وسل لاعلك لاحد من‌الله شيئا لاضرا ولانفعا ولكن الله تعللى علکه نفع 
اقاريم بل وجيع امته بالشفاعة العامة والخاصة فهو لاعلك الاماعلكةله مولاء 
ع وجل ولذا قال الاسبى ونسی » وکذا شال فىقوله صلىالله تعالى عليه وسل 
لااغنى عنکم من‌الله شيأ ای عم رد نفسى منغير مايكرمنى به الله عن وجل من 
شفاعة اومغفرة من‌احل ونحو ذلك واقتضی مقام الويف والحث على المل 
الخطاب بدلك مع الاعاء الى حق رجه بقوله صل‌الته تعالى عليه وسل غير ان 
لكم رجا سأبلها ببلالها وهذا الصنيع البديع الصادر منمعدن الحكمة وغاية 
اللاغة اعا نثاً منكال حرصه صلى اله تعالی‌علیه‌وسل على انيكون اهل يته اوی 
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الناس حظا باب النقوی وانلثیةلله ع وجل » وهذا احسن مالطاء ف‌وجه 
اخم بين الاحادیث التی سقناها ه واما قوله صلىالله تعالی عليه وسل ان‌اولیای 
يوم الةية المتقون من کانوا وقوله صلىالله تعالى عليه وسل اعا وليالته وصالح 
المؤمنين فلايننى نفع رجدواقاربه » وكذلك قوله صلىالله تعلی‌عله‌وسم من بطأ 
به عله يسرع به نسبه لعل المراد والله تعالى اع لإيسرع به الىاعلا ءالدرجات 
فلانانی حصول التهاة . وبالجلة فباب الفضل واسع » ومع هذا فانالله تعالى 
يغار لاتتهاك حرمانه وبا صل اللهتعالىعليهوسل عبدلتّه تعالى لاعلك الامامنکه 
مولاء » ولانال جیع ماتمناه ‏ الا ان يشاء الله « الاثرى الى قوله تعالى ( انك 
لادی مناحبيت ولكنانته جدى من‌بشاء) وقوله تعالى ( ليس لك من‌الاص 
ثى*) فليس یم كل تحص انه يشفع فيه وان کان احب الناس اليه * ور ته 
قرة لدهء فهذا ابوطالبالذى نصر.رسولالله * وايده وآواه * مع آنه صنو 
5 , وکافله و‌سه » فهل شه ذلك » ونحاه منالمهالاك + وهدا وح عليه 
السلام ه الذى هو انو الانام » قال له تمالى فىابشه ( اله ليس من اهلك 
انه عل غير صالح ‏ » فالكل تحت مشيئةالته تعالى (إولايأمن مكرالته الاالقوم 
الخاسرون) ولهذا كان صلىالله تالی‌علیه‌وسل اشدالناس خوفا منربه تعالى ٠‏ 
واعظمهم له مهابتواجلالا ووكذلك كاناصحابدالاطهار ٠‏ واتباعهمالابرار * فهذا 
عر بن الطاب ااذی جهز جیوش این » ونصر شوكة الوحدی * وفع 
البلاد ء وقهر اهل العناد » وشره‌الصادق بالجنة * واسباغ الخير والمنة ٠‏ ومع 
هذا قال لبت ام عر تلد عر » وقال لا آمن مکرالّه فل بتكل على ذل کله ٠‏ فان 
الناجی منا قلمل اذا عاملنا تصالی بعدله ٠‏ فلایفتر ذونسب بنسبه ء وحعله اقوى 
سببه . فانه صلی‌الّه تعالی عليه وس حاز القدح الملى » والقام الاعلی » عمرفة 
حقوق الربوسة * والقبام عا تتعحقه من‌المودية ٠‏ فلیمل اله لانسبة عنده صلى 
ألله تعالى عليه وسل بينالسيدة فاطمة التى هی فلذة كبدءالطاهر + ومقام الرب 
عن وجل العلى القاهر » حب ماحبه مولاء « ویعط لما حط من خلقه 
وسواه » وان کان احب الناس اليه بل يكون ذلك*سببا لانسلاخ محبته اياه 
» فانالله تعالی‌احب واعن واحل واکار من‌کل شى“ عندمعليهالصلاة والسلام 
کالامحخنی على من له ادنی تعرز فضلا عن‌ذوی الافهام ء وفىانضرافه صلىالله 
تعالى عليه وسل عن لم عتثل ماحا ءد . وان كان اخص اقاربه » علىذلك اعظلم 
شاهد * وأكير سند وعاضد » فكرف يظن احد منذوى النسب ٠‏ اذا اتيك 


4 


<رمات الله تعالى وم راع ماعلية وحدباء أن مله حرمة ومقام + عنده عليه 
الصلاة والسلام . أبزعم الفی انه اعظم حرمة منالله عند بيه كلاوالله » بل 
قلبه نمور فى ما نفد وساه » فن اعتقد ذلك مخشی عليه سو ءاطاتعة والعياذ 
بالله * فلنظر فىحالالساف الاخیار * من‌اهل الیبت الاطهار » عاذا خلقوا 
وعل ماذا اتكلوا . و غ یار 1 عل ماذا عو اوا ۰ فاذا توحه 
5206 8 خير لاحق ۳۹ اهل الیبت ورن و جم * وهم اقرب 
الى الوصول الى دم * كن حد وحد ۳ 0 #صد الکرع یصد » تسأله 
:إلى دوام اتوفق ۳ والهداية الى اقوم طريق ل وان وتنا لاساعه والقبام 
تن على دين بي هالمعظم 3 وحبه‌وحب‌آل بتدالکرمالا کرمین.انه| کرم 5 وارج 
الراجین؛وص الله عی‌سیدنا جدوعلی آله وعترنهالطاهرين » وصحاءته اجمیل » 


شرح المنظوءة المدماة بعقود رسم الفتی لناظامها 
العلامة الفقءه والفهامة النببه خاعة 
امحقةين السيد عد امن 
الشهير بان عابدين 
۳ الله به 


آمين 
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الرسالة الثانية - 
سبل إْهالمْ لحر 
الدلله الذى من علينا فى البداية بالهداية » وانقذنا من الضلالة تعض الفيض 
والمناية » والصلاة والسلام علىسيدنا مد الذى هوالوقاية من‌النواية » وعلى 
آله واجماید ذوى الرواية والدراية ه صلاتوسلاما لاغاية ا#ما ولانهاية (امابعد) 
فيقول افقر الورى ٠‏ السقسك من‌رجة مولاه باوئق‌المری » محمد امین نغر 
عایدی‌آلاتریدی‌اطنق ه اهله مولاه باطفه‌اطی » هذا شرح لطیف وضعته على 
منظومی الق نظمتها ىرسم الفی م اوح ف 7 له مقاصدها » واقدبه اوادها 
وشواردها . اسأله سعمائه ان مله خالصا لو جهدالکر يم » موجبا لفوزالعظم » 
فاقول وبه استعین كل حین ۰ 
باسم الا له شارع الاحکام . مع جنده ابدأ فىنظاى 
ثم الصلاة والسلام سرمدا * على نی قدانانا بالهدى 
وآله وسميه الحكرام . على عر الدهر والاعوام 
و بند)فالمدالفقیرالذنب ه محمد ن عادن يطلب 
توفیق ربه الکرم‌الواحد * والفوز بالقبول فى المقاصد 
وق نظام جوهر نضيد » وعقد در باهر فرید 
"ميته عقوم رسم آلفتی » حتاجه العامل اومن ی 
وها ابا اشرع ‌القصود , مستم امن فيض نح رالجود 
٠‏ اعل بان الواجب انباع ما . ترجه عن اهله قد عا 
او کان ظاهر الرواية ولم . رحوا خلاف ذاك فا 
ای أن الواحب على من‌اراد أنيعمل لنفسه اوشق غيره ان بع القول الذی 
رحعه لاه مدهبه فلا جوز له العمل اوالافتاء بالرحعوح الافىبءعض الواضع 
کاسیأی ق‌الظر ( وقد) قلوا الاجاع على ذلك ففى الشتاوی 0 
للمعتق ان ر الک قال ف‌زواند الروضة انهلامحوز لفتی والعامل ان شى 
او ونل عاشاء من القولين اوالوحهین من غير نظر وهذا لاخلاف فه 
وسمقه الى حكاية الاجاع فما ابن الصلاح والباجى من المالكية فىالمفى 
وكلام القرائى دال علی‌ان اد والمقلد لامحل‌لهما الک والافتاء بغيرائرا ج 
لاه انباع للهوى وهو حرام اجاءا وان عله ف‌امحنهد مالمتتعارض الادلة عنده 


۱ ۳ 


ونيز عن الترجع وان لمقلده ح الک باحد القولين اجاط انتهی ( وقال ) 
الامام احقق العلامة قاسم بن قطلو بنا فىاول كتابه ”یم القدوری انی رأيت 
من عل فى مذهب أ تنا رضىالله تصالی عنهم بالتشبى حتى معت من لفط 
بعض القضا: هل ثم جر فقات نم انباع الهوى حرام والرحوح فى مقابلة 
الراجم عتزلة العدم والتر جع بغير مجح ف المتقابلات ممنوع وقال فىكتاب 
الاصول لأبعمرى منم يطلع عی‌الشبور من الروانتين اوالقولين فليسله التشبى 
والمكم عاشاء مهما من غير نظر ف الترجخ ( وقال ) الامام ابوعرو فىآداب 
المفتى اع انمن يكتنى بان يكون فتواء اوعله موافقا لقول اووجه فىالمسئلة 
ويعمل عاشاء من‌الاقوال والوجوه منغير نظر ف‌التر جع فقد جهل‌وخرق 
الاجاع ( وحى ) الباجی اله وقت له واقعة فافتوا فا عا يضره فلا سألهم 
قالوا ماعنا انها لك وافتوه بالرواية الاخری التى توافق قصده قال الساجی 
وهذا لاخلاف بين المسلين من إ.د به ‌الاجاع انه لامجوز قال فى اصول 
الاقضية ولا فرق بين المفتى وا الا ان الفتی عبر بالحكم واثقاضي «لزم 
به اتهى ثم نقل بعده واما اک والفتیا عاهوص‌جوح فخلاف الاجاع وسيأنى 
ما اذالم بوجد تر جع لاحد القولين وقولی عن اهله اى اهل الترجم اشارة 
الى انه لأيكتنى بترجم ای عم كان ( فقد ) قال العلامة شمس الدين عمد بن 
سليان الشهير باب نكال باشا فى يعض رسال لاب للفتى المقلد ان یم حال من 
بفتى بقوله ولائهی ذلك معرفته باسمه ونسبه ونسبته الى بلد من البلاد اذ 
لا“من ذلك ولا یغی بل معرفتسه فىالرواية ودرجته ف الدراية وطبقته من 
طبقات لفقهاء لیکون على بصيرة وافية فىالقييز بين القائلين المت الفين وقدرة 
كافية فىالترجيم بين القولين المتعارضين فنقول ان الفقهاء على سبع طبقات 
(الاولی) طبقةالتهدين ق‌الشرع كالائمة الاربعة ومنسلك مسلكهرفى:أسيس 
قواعد الاصول واستنباط احكام الفروع عن الادلة الار بعة ٠ن‏ عير تقليد 
لاحد لافى الفروع ولا فىالاصول ( الثانية ) طبقة الجتبدين فى اذهب كالى 
وسف ود وسبائر اخاب الى حنفة القادرن على اسخراج الاحكام 
عن الادلة المد كورة على حسب القواعد التى قررها استاءهم فاعم وان 
خالفوه فىبعض احكام الفروع لكنم سَلدونه فى قواعد الاصول < الثاثة ) 
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طبقة الحتم_دين فى السائل التى لا رواية فیبا عن صاحب الذهب د >»١‏ 
کاناصاف وایی حعفر الط اوی وای الحسن الكرخى و شمس الانئمة 
الحلوانى وشمی الاعة السرخی و فغر الاسلام الزدوی وفغر الدن 
قاضى خان وغیرهم فانهم لاقدرون على مخالفة الامام لا فىالاصول ولا 
ف‌الفروع لكنهم بستنبطون الاحکام من السائل التى لا نص فيا عنه على 
حسب اصول‌قررها ومقتضی قواعد بسطها ( الرابعة ) طبقة اسعاب المخر.يم 
من القلدن كالرازى « ۲» واضرابه فانم لاشدرون على الاحم_اد اصلا 
لكنهم لالحاطتهم بالاصول وضبطهم للأخذ قدرون على تفصيل قول محلذى 
وحهین وحكم محقل لام‌ن منقول عن صاحب الذهب أوعن احد من اصخاه 
الم تهدبن برأمم ونظرهم فىالاصول والمقايسة على امثاله ونظاره من‌انفروع 
وماوقع فىبءض الواضم من الهداية منقوله كذا فى نخر الكرخى وتخر ج 
الرازی من‌هذا القبيل ( الخامسة ) طبقة اعحاب الفر + من‌المقلد ن‌کا نا لمسن 
القدورى وصاحب الهداية وامثالهما وشأنهم تفضيل بءض الروايات علىءعض 
آخربشولهم هذا اولى وهذا ام رواية وهذا اوم وهذا اوفق للقياس وهذا 
ارفق لاناس ( السادسة ) طبقة القادی القادر ین علىالةريزبين الاقوى والقوى 
والضيءف وظاهر الروایوظاهرالذهب والزوايةالنادرة كاصحاب المتونالمتيرة 
كصاحب الكنز وصاحبالختاروصاحب الوقاية وصاحبالمجمع وشأنهم آنلانقلوا 
‌کتبهم الاقوال الردودة والروايات الضعيفة ( السابعة ) طبقة المقلدين الذن 
لاقدرون على ماذكر ولابفرقون بينالغث والسمين ولاعزون الشمال منالهين 
بل مجمه‌ون مانجدون کالب ليل فالويل لمن قلدهم كل الويلانتهى مع حذف 


۰۶ اقول وف انمصاف سنة ۲۹۱ والطعاوی سنة ۳۲۱ والکرخی سنة 
۰ وا لوانی‌سنة 461 والسرخیفی حدود سنة ۵۰۰ والزدوی سنة4۸۲ 
وفاضی خان سنة ۵4۳ والرازی سنة ۳۷۰ والقدوری سنة ۸۲۸ و.صاحب 
الهداية سند 6٩۳‏ هيه 


۰ الرازى هو اجد بن على بن الى بكر الرازى العروف بال+صاص خلافا 
لمن زع انا مصاصغبرالرازی کافاده فىالواهر الضية وهومن جاءة الكرخى 
وعام ترجته فى طبقاتالقيمى وذكران وفانه سنة ۴۷۰ عن ڃس وستين سنة 
ومثله فىتراج العلامة قاسم منه 
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شئ سير وستأنى قبة الکلام فىذلك وفی آخر الفتاوی الخيرية ولاشك انممرفة 
راح فختلف فيه هنس جوحه وحرابه قوة وضعفا هونهاية آمال المشعرين 
فحصیل الل فالفروض عل‌الفتی والقاذى الثبت فىاللواب وعدم الحازفة 
فيهما خوفامن الافتراء علىالله تعالى بحرم حلال وضده و حرم اتباع الهوی 
والتشهی والیل الى المال الذى هوالداهية الكبرى والصيبة المظمی فان ذلك 
امرعظم لانججاسر علینه الاكل جادل شق انتهى ( قلت ) فصيث علت 
وجوب اتباع الراجم نالاقوال وخال المرجع لهتم اندلائقة عافت‌به أ كار 
اهل زماننا گرد مراجع ة كتشاب هن الكتب المتأخرة خصوصا غير الحررة 
کشرح النقاية لاقهستانی والدر الختار والاشباه والنظائر ونحوها فانها لشدة 
الاختصار والامجاز كادت تلق بالالغاز مع مااقلت عليه من‌السقط ف النقل 
فىمواضعكثيرةوت جع ماه وخلاف الراجم بل تر جج ماهو مدهب الغيرمالم تقل بداحد 
مناهل المذهب ورأيث فىاوائل شرح‌الاشیاه للملامة مجمدهبةالته قال ومنالكتب 
الفرسة منلامسكين شرح الکتر والقهستانى لعدم الاطلاع على حال مؤلفيهما 
اولنقل الاقوال الضعيفة کصاحب القن ةا ولاختصار كالدر الختار للحصكن والنهر 
والعينى شرح الكنز قال شنا صالح الجينينى اندلاجوز الافتاء من هذه الكتب 
الااذاعلالمنقو ل عنه والاطلاع علىما خذها هكذا سممته منه وهو علامة فىالفقه 
مشهور والعهدة عليه انتهی ( قلت ) وقدتفق نقل قول فىنحو عشرین كتابا 
من‌کنب المتأخرين ويكونالقول خطاً اخطأبه اول واضعله فبأتى من بمده ويثقله 
عنه وهكذا ينقل بعضهم عن بعض كا وقع ذلك فىيبعض مسائل ماء#م تعليقه 
و الاك كا به على ذلك العلامةا بن نجي فى ابعر الرائق (ومن) ذلك مسئلةالاسةمجار 
على تلاوةالقرأنالمحردة فقد وقع اصاحب السراج الوهاجوالجوهرة شرحالقدورى 
اندقال انالمفتى يدصعة الاستتجار وقد انقاب عليه الامى فان المت بدصحة الاستتهار 
على تعليم القرآن لاعلى تلاوته ثم انا کثر المصنفين الذی حاؤًا بعدء تابموه على 
ذلك ونقلوه وهو خطأ صرم بلكثير منهم قالوا انالفتوى علىسعة الاستگجار 
علىالطاءات و یطلقون العبارة ونةولون أنه ذهب المتاخرن وبعضهم فرع عل 
ذلك صع الاستكهار على اليج وهذا كله خطأ اصرح من انلطاً الاول فقد اتفقت 
النقول عن اتمتناالثلائة انى حنبفة وابى.وسف وحمدانالامتتهار على الطاعات باطل 
لكنحاء من بعدهم‌من امجتهد ين الذ نه اهل العر ع والترجع ذافتوا !مختد على تعیم 
القر أن اضرورة فاه كان امین عطايامن بيت الال و انقطعت فلو یصم الاستخیار 


١4 
واخذ الاحرة لضاع القرآن وفيه ضاع الديئ لاحشام المعلين الى الا کتساب‎ 
و افق هن بده ایضا من امثالهم. بصعته على الاذان والامامة لانهما منشائرالدين‎ 
وا الاساهی| ر علمهنما لاضرورة ایضا فهدا ماافتی دا خرون عنان حنفة‎ ۱ 
زاصحابهلعلهم بان اباحنيفة واععابه اوکانوا فی‌عصرهم لقالوا بذك ورجعوا عن‎ 
قولهمالاول وقداطبةت التون والشروح والفتاوی على نقلهم بطلان الاسنگیار‎ 
على الطاعات الافعا ذ کر وعللوا ذلكبالضرورةوهى خوف‌طباع الدین‌و صرحوا‎ 
ذلك الیل فکف يضم ان ال ان مذهب المتأخر بن ص ةالاستقوار على التلاوة‎ 
ال ردة # مع عدم الضرورة ا نكورةنانه لومشى الدهر يسنا جراحد أ حدا على ذلك‎ 
لم صل به ضرربل الضرر صار فالاستكجار عليه حيث صار القرآن عکسبا‎ 
وحرفة بر بها وصارالةازى' منهم لانشرأشيا ارحهارته تمای خالصابل لانقراً الا‎ 
للاحرة و«والرياء اش الذى هوارادة العمل لغيرالته تعالى فن ان محصلله الثواب‎ 
الذىطلب المستأجر انمد به لیته وقدقالالامام‌قاضی خان‌اناخذالا جر فىمقابلة‎ 
ال ذ کر عنم امتاق الثواب ومله فى ةح القد رر فىاخذ المؤذن الاجر ولوعل انه‎ 
لاثوابله لميدفولة فلا واحدا فضاروا بتوصاون الى جم الطام ارام بوسيلة‎ 
والقرآن وصارالناس دون ذلك من اعنام القرب وهومن‌اعظی القباخ‎ 0 
الترنبة على القول بصعت الاسنشیار معغيرذلك مهايترتب عليه من! كل اموال الابتام‎ 
والجلوس ق‌بوتمم على فرشهم واقلاق النائمين بالصراخ ودق الطبول والغناء‎ 
واجماع النساء والمردان وغير ذلك من‌ا كرات الفظيعة كا اوضعتذلككله مع‎ 
بسط النقول عناهل المذهب فىرسالنى الل-ماة شفاء الغليل و بلالغليل فى بطلان‎ 
الوصيةالحتماث والتهالئل وعليهاتقار يظ فةاً واهل العصرمن | جلعم هام الفقهاء‎ 
والعبادا لناسكين مفق مصر القاهرةسيدىالمر <ومالسيداجدالطسطاوى ماح ب الحاشية‎ 
المانقة على الد را تار ر جه الله تعالى (ومن) ذلك مسئلة عدم قبول :وب ةالساب ناب‎ 
الرفیع صلى الله تعسالى عليه وسام فقد نقل صاحب الفتاوى المرازية انه‎ 
جب قتله عندنا ولا تقبل توه 0 اسلم وعزا ذلك الى الشفاء للقاضی‎ . 
عياض الالی و الصارم المسلول لابن عية اطنبلی ثم حاء عامة من نعنده‎ 
ونابعه على ذلك وذکروه فى كتمهم جى خاعة احققین ان‌الهمام‌وصاحبالدرر‎ 
والغرر معانالذى ف‌الشفاء والصارم المسلول ان ذلك مذهب الشافعية والحنابلة‎ 
واحدىالروابتين عن الامام مالك معازم نشقل قبول‌التوبة عنداا وهوالمقول‎ 
فى كتبالمذهب التقدمة ککتاب اراج لابى وسف وشرح صر الامام.‎ 
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الطعاوی والتف وغبرها منکب الذهب كا اوضعت ذلك غاية الایضاح عا 
م اسبق اليه ولله تمالى. الجد والمنة فى كتساب يته بيه الولاة وامکام‌علی 
احكام شاتم خير الانام اواحد اضحابه الكرام عليه وطیهم الصلاة والسلام 
( ومن ذلك ) «سئلة مان الرهن بدعوى ااهلاك فقد ذکر فى الدرد وشرح 
المجمع لابن ملك انه يضمن بدعوی الهلاك. بلابرهان. وتبعهما فىمتن التوبر 
ومقتضاه انه يضمن قيته بالغة مابلفت وبه افتى العلامة ای خيرالدين وانه 
لايضمن شيا اذابرهن مع انذلك هذهب الامام مالك ومذهبنا غمانه بالاقلمن | 
قيتدومنالديئ بلافرق بين بوت الهلاك يبرهان ویدونهکااوضهه فى الشرثبلالية 
عنالحقائق وسهت عليه ف‌حاشیتی ردالتار عل‌الدر الختار مع بیان من‌افی 
عاهوالذهب‌ومن‌ردخلافدل( ولهذا ) الذىذكرناء نظائركثيرةاتفق فيهاصاحب 
الهروالنهر وا متم والدرالختار وغيره وهى سهومنشأها الخطأ فى النقلاوسبقالنظر 
لبهت علا فىحاشيتى ردامحتار لالتزای فها ساحمة الكتب التقدمة الق 
پمزون المسئلة اليها فاذ كر اصل الغبارة التى وقع السهوفی النقل عنها 
واضم اليها نصوص الكتب الموافقة لها فلذا كانت نلك اللحافشية عدعة 
النظير فى باجالايستفى احدعن طلا ما اسأله سصاید آن‌مینی على اتملبهاناذا . 

نظر قليل الاطلاع ورأى المسثلة مسطورة ف یکتاب اواكثر يظن ان هذا هو 
الذهب وهی به وقول ان هذه الكتب لإتأخرين الذين اطلءوا على كتب 
من قبلهم وحرروا فا ماعليه العمل وم بدر انذلك اغلى واه بقع منهم خلافه 
كا سطرناءلك (وقد) كنت مية افتيت عسألة فىالوقف موانقا لماهوالمسطور 
فى عامة الکتب وقد اشتبه فبا لاص على الشيم علاء الدن اطصکنی عدة 
التأخرین فذکرها فى الدر الختسار على خلاف الصواب فوقع جوابى الذى 
افتيت به بيد جاعة من مفئى البلاد كتبوا فيظهره حلاف مافتیت به موانقين 
لاوقع ف‌الدر الختار وزاد بعض هؤلاء المفتين ان هذا الذى فى العلالى هو 
الذى عليه العمل لاله عدة المتأخرين وانه ان كان عند خلافه لا ثقبله منکم 
فانظر الى ه' | اجهل السظم والبور ف‌الاحکام الشرعية والاقدام على الفتيا 
بدوزعل وبدون مراجمة وليتهذا القائل راجم حاشية الملامة الشيع ابراهم 
الحلى على اادر اختار فانها اقرب مایکون اليه فقد لبه فباعلى آن‌ماوقع لملانی 
خطأ ف التعبير ( وقد ) رأيت فىفتاوى الملامة ابن حجر سثل فی‌ثخص يقرأ 
ووغالع فىالكتب الفقهية بنفسه ولیکن له شج وفتی ويعقد على مطالعته 


١9 
فىالكتب فهل نحوزله ذلكاملافاجاب وله لامحوزلهالافتاء بوجه من‌الوحوه‎ 
لانه عئى جاهل لاندرى مانقول بل الذى يأخذ الح عن المشاءع الممتبرين‎ 
لامجوز له ان فت من كتاب ولا من کتابین بل قال النووى رجدالله تالی ولا‎ 
من عشرة فان‌المشر ةوالمشر ن قد دو ن كلهم على مقالةضعيفة فى المذهب فلاجوز‎ 
تقايدهم فیها مخلاف الماهر الذى اخذ العا عن اهله وصارت له فيه ملكة‎ 
نفسانية فانه عیزاایع .منغيره ويعلم الساال وماشاق بها علیالوجه المعتد به‎ 
فهذا هوالذى فق الناس واصم انيكون واسطة نهم وبينالله تعالی واماغيره‎ 
فیلزمه اذا تسور هذا المنصب الشسريف التمزير البلیغ والزجر الشدید الزاجر‎ 
ذلك لامثاله عن هذا الامس القبيع الذى يؤدى الىففاسد لانحصى والله تعالى اغلم‎ 
التهى.( وقولى ) اوكان ظاهر الرواية اع معناه ان ماكان من‌السائل فىالكتب‎ 
الق رويت عن مد بنالحسن رواية ظاهرة فتی‌به وان ۸ بصرحوا حه نم‎ 
لو وا رواية اخری من غي ركتب ظاهر الرواية شع ما وه قال العلامة‎ 
الطرسومى فىانفع الوسائل فىمسئلة الكفالة الىشهر انالقاضى المقلد لامجوزله‎ 
ان محكم الا عا هو ظاهر الرواية لا بالرواية الشاذة الاان نصوا على ان‎ 

الفتوی عليها الثهى 
وكتب ظاهر الروايات انت © ستاوبالامول ايضا “يث 
صنفها محمد الشیبانی ۾ حررفيها ااذهب اللعمانى 
الجامع الصغير و الکیید هه والسير الكبير والصغير 
ثم الزادات. مع البسوط © تواترت بالسند الضبوط 
کذا له مسائل اك وادر وه اسنادهافی‌الکتب فیرظاهی 
وبعدها مسائل النوازل هه خرحهاالاشاخ بالدلائل 
( امل ) ان مسائل انا انفية علىثلاث طبقات ( الاولی ) مسائل الاصول 
وسمی ظاهر الرواية ایضاوهی مسائل رويتعن احا الذهب وهم ابوحنفة 
وابو بوسف وعد رجهم الله تعالی و قال‌اهم العلماء ااثلائة وقدلق‌بهم زفر 
والحسن وغیرهما من اخذالفقدعنایی حنيفة لكن الفالب الشائع فی‌ظاهر الرواية 
آن‌یکون‌قولالثلائةاوقول بعضهم ثم هذءالمسائلالبىتسمى بظاهر الروایتوالاصول 
هی ماوجد فی کتب محدالی هی‌البسوط والزیادات وال امع الصفير والسیر 
الصغيروا ل جامع الكبير والسير الكبير واعاسعیت بظاهرالرواية لانهارویت عن جد 
برواية الثقاتفهى'اءتة عندامامتواترة اومشهورة عنه( الثاسة ) مسائل النوادر 


١ 
وهی مسائل مروية عن‌اععاب المذهب المذ کور ن‌لکن لافىالكتب ال ذکورة‎ 
بل اما کتبا خر محمد غبرها کالکیسانیات والهارونياتوالجرجانيات والرقیات‎ 
واعاقل‌لها غيرظاهر الروايةلانهالم ترو عن محمد بروايات ظاهر اد مهد كالكتب‎ 
الاو واماقكتب غيرع د ككتا الح رد العسن ی‌زیاد وغرها ومنها كتبالامالى‎ 
لای وف والامای جع املاء وهو أن يقءد العام وحولة تلامدنه با عابر‎ 
والقراطيس فیتکل الما ا من‌ظهرقلبه فى لمر وتكتبهالتلامذة ثم‎ 
يجمعون مايكتبونه فبصيركتابا فسمولهالاملاء والامالی وكانذلك عادة السلف‎ 
من‌الفقهاه وا حدثين واه المر, سة وغيرهافىعلومهم فاندرست لذهاب العو العلاء‎ 
والىاللهالمصير وعلاءالشافعية سمون مثله تعليقة * وامابروايات مفر فردةمثلرواية‎ 
ان سماعة ومعل ی‌منصوروعبرها ف‌مسائل‌معینة ( الثاثة ) الفتاوی والواقعات‎ 
وهى مسائل استنبطها الحتهدونالمتأخر ون لماسئلوا عنذاك ول جدوا فيهارواية‎ 
عن‌اهل المذهبالحقدمينو هراب ابی بو ہق ود واععاب اصعابهما وهإجرا‎ 
وهم كثيرون هوضع معر فته مكتبالطبقات لادهابنا وكتب التوار.ع * فن‌اصصاب‎ 
ای بوسف و تمد رجهماالله تمای مثلعصام ن وسف وان‌رسم وحجد ئسماعة‎ 
وای‌سایان جوزجان وا حفص الغارى وم بمدهم شل حد. لد ود ن‌مقاتل‎ 
ونصيربن محی‌وایاللصر القامم بنسلام وقد بتفق لهم انيخالفو | ۱هان‌الذهب‎ 
لدلائلواسباب ظهرت لهمواولکتاب جع فى فتواه فوا فا کتاب النوازل للفقيه‎ 
الى الليث السم رقندى ثم جم‌الشاع بعدمكتبا ا خر جوع اللوازل‌والواقعات لناطنی‎ 
والواقعات لاضدرالهيد ثم ذكرالم ا خرونهذءالمسائل مختلطةغير مقيزة کانی فتاوی‎ 
قاضی‌خان و انفلاصقو غبرها وميزبعضهمكافى کتاب احطلرضی الاين السرخسی‎ 
فاندذ کراولاسائل الاصولثم النوادرثم الفتاوی‌ونم مافصل (واعل ) ان نج‎ 
السو طالمروى عند متعددة واظهرها مبسوط الى سلبان الوژجانی وشرح‎ 
المبسوط جاعة منالدأخرين مثل شج الاسلامبكر امروف مخواهن زادموبمی‎ 
الس وط الكييزو شە سالا مةالحلوانى وعیرهماومبسوطاتهم‌شروح فا لققةد روها‎ 
مختلطة عبسوط جدکافدل شرا حا لامع الصغيرمثل فش رالاسلام وقاضى خان وغيرهما‎ 
فيقال ذ کره‌تاضی خان یال جام الصغيروالمراد شرحه وكذافىغيره انشهی *حصا‎ 
) من‌شمرح الببری على الاشباء شرح الشياسماعيل النابلدى على شرح الدرر ( هذا‎ 
وقد فرق العلامةا بنكالباشابينرواية الاصول وظاهر الروايةحيثقالفى شر حهءل‎ 
الهدايةفىسثلة ع المرأة ماحاصلهانهذكرفىهبسوط السرخى ان‌ظاهر الرواية‎ . 
رسائل آن عابدين‎ ۲ 
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اندیشترط إن لك قدر نفقةعرمها واندذكر فىالحمط وال خيرةانه روىالحسن 
عنابى حنيفة انهااذا قدرت علىنفقة نفسها ونفقة محرمها لزمهاا ج واضطربت ٠‏ 
الزوايات عن »د اه ثم قاومن هناظهر إن مسادالامام السرخسى منظاهرالرواية . 
رواية امسن عن بى حنیفت ونم الفرق بين ظاهرالروايةورواية الاصول اذ المراد 
من‌الاصول البسوط والجامع الصغيروالجامع الكبير والزیادات والسيرالكيير ولي 
فیها رواية الحسن بلكلهاروايةعجد وعزان‌رواية النوادر قدتكون ظاهر الرواية 
والراد من‌روایةالنو ادر روایةغرالاصول الم كورة فاحفظهدا فان شراح هذا 
الکتاب قد غفلوا عنهوقدصر ح بعضهم بعدم الفرق بین‌ظاهرالروایقوروایةالاصول 
وزع,انرواية النوادر لاتکون‌ظاهر الرواية اه ( اقول ) لاءنى عليك انقول 
احسط والذخيرة انهذه رواية الحسن عن انى حنيفة لایلزم «نه ان‌تسکون 
مخالفةلرواية الاصول فقد يكون رواها الحسن فىكتب النوادر ورواها محمد 
یکتب الاصول واعا ذكر رواية الحسن لمدم الاضطرات عنه بداء-ل 
قوله واضطربت الروایات عن محمد وحینشذ فقول السرخی انهاظ_اهر 
الرواية معناه‌ان مجدا ذکرها فكت بالاصول فهی احدی الروایاتعنه‌وحینشد 
فإيلزم منه انرواية النوادر قدنکون ظاهر الروايةنم‌نکون ظاهر الروایذانا 
ذ کرت فىكتب الاصول ايضاكهذه السئلة فان ذكرها فی‌کتب النوادر لایلزم 
منه انلأيكون لها ذکر فكتب الاصول واعا تح ماقاله ان لوبت ان هذه 
المسثلة لاذکرلها فيكتب ظاهر الرواية وعبارة احیط والذ خيرة لاندلعلی‌ذاث 
وحينئذ فلاوحه لزمه بااغفلة على شراح الهداية الموافق كلامهم لما قدمناء واللّه . 
تمالىاعل ( تمة ) السير جعسيرة وهى الطريقة فى الامور وف‌الشرع مختص بسي 
ال صلانته تعالى عليه وسل فىمغازيه کذا فىالهداية قال فالمغرب وقالوا السير 
الكبير فوصفوها بصفة الذ كر لقنابها مقامالمضاف الذى هوکتاب كقولهمصلاة 
الظهر وسيرالكبير خطأ كامع الصغير وجامعالكبير انتهى وحينئذ فالسير الكبير 
يكسرالسين وقم الياء على لفظ المع لابق السين وسكونالياء على لفظ الفرد كا 
نطق به بعض من لامعرفة له ۱ ۱ ۱ 
20 واشتهرالماسوط بالاصل وذا ب لسبقه الستة تصنیفا کدا 
الجامع الصنیر بسده فا هه فيه عل‌الاصل لذا تقدما 
و آخر الستة تصنیفا ورد 8 السير الكبير فهو القد 
قدمنا ان کتب ظاهر الرواية هى بالاصول ومنه قول الهداية باب الم وعن ‏ 
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ابىحنيفة وای‌وسف فغير رواية الاصول 2 قال ااشسراح هناك روایةالاصول 
رواية الجامعين والزیادات والبسوط ورواية عبرالاصول روابة الوادروالامای 
والرقیات والکیسامات والهارونبات انتهی وكثيرا ماشولون ذکره مد 
ق‌الاصل وفسره الشراح بالبسوط فا ان الاصل مفردا هو المبسوط اشر به 
من‌بین با ىكتبالاصول (وقال) فىالمحر فىباب صلاة العيد عن‌غاية الیبان سمى 
الاصل اصلا لانه صنف اولاثم الجامع الصخير مالكير ثمالزيادات انتهی و 7 
انالجامع الصغير صنفدحد بعدالاصل فا فيه هوا مول عليه به ایی © وسببتأليفه 
آنه طلب منه ابو وساف ان جمعله کتاب روبه عنه عنابى حنفة یمه لہ * م 
ع‌ضه عليه فاعجبه وهو كتاب مبارك بشقل علىالف وخسمائة واثنين وثلاثين 
مسثل ةكاقال النزدوى وذكر بعضهم انابابوسف مع‌جلالة قدره لانفارقه فسفر - 
ولاحضروکان علی‌الرازی بقول منفهم هذا الكتاب فهوافهم عابنا وكانوا 
لاقلدون احدا القضاء حتی *هنوه به اه (وفى) غاية الیسان عن تخرالاسلام 
إنالجامم الصغير لاعی‌ض على ای‌وسف اسسنه وقال حفظ ابو عبدالله 
فقال‌مجد اناحفظتها ولكنه نسى وهىست مسائل ذ کرها فی‌الحر فى باب الوتر 
واوافل ( وقال ) فىالمحر فى بث التشهدكل تاليف محمد بنالحسنموصوف 
بالصغير فهو باتفاق الشدين ابى وسف وعد مخلاف الكبير فانه ایمرض 
على أبى بو سف انتهی (وفال) المحقق ابناميرحاجالحلى فی‌شرحه على المنية فى محث 
التمعيع ان دا قرأ اكثرالكتب علىابى بوسف الا ماکان فيه اسم اکر فانه 
هن تصنیف جد کالضاربة الکبر و الزارعة الک والمأذون ۳۹ و الجاع 
الكبير والسير الکیبر انتهى ( وذكر ) احقق ابن الهمام کا فى اوي اليذه 
الملامة قاسم ان مالم حك مد فيه خلافا فهو قولهم جيما ( وذکر ) الامام 
شە سالا مذالسرخسی اول شرحهعل السیرالکییر هو آخر تصنيف صنفه د 
فى الفقه م قال وكان سبب تأليفه اناالسير الصغير وقع بيد عبد الرجن بن عرو 
الاوزای عام اهل الشام فقال لمن هذا الكتاب فقيل محمد المراق فقال 
مالا'هل العراق والتصنیف فى هذا الاب فانه لاع(لهم بالسير ومفازی رسول 
اله صلىاللّه تعسالى عليه وسل واصحابهكانت من‌جانب الشام وا لجاز دون 
العراق فانها محدثة فا فبلغ ذلك جدا ففاظه ذلك وفرغ نفمه حتى صنف هذا 
الک ن فعی اله لما نظر فبه الاوزای ول لولاماخمنه من الاحاديث لقلت ابه 
يضع العام وانالته تعالى عبن جهة اصابة الجواب فی رأ مه صدق الله العظم وفوق 


۷۰ 


كل ذى عاعلم ثم امس دان یکتب هذافىستين دفترا وان حمل على اة ای‌باب 
الخليفة فاعبه ذلك وعده من‌مفاخر زمانه ( وف ) شرح الاشیاه للبيرى قال 
علاؤنا اذا كانت الواقعة مختلفا فما فالافضل والختاز للمرتهد ان‌نظر بالدلائل 
ونظر الى الراجع عنده والمقلد یذ بالتصنيف الاخير وهوالسير الا ان ختار 
الشاع التأخرون خلافه فعب العملءه ولوكان قول زفر 

وجمع الست تاب الكافى يو لصا الشبيد فهوالکانی 

اقوى شروحهالذىكالمس «*۰ مبسوط ثهس‌الا مةالسرضی 

ةد التقول ليس يعمل *# مخلفه ولوس عنه يدل 
قال فى فخ القدير وغيره ان كتاب الكافى هو ج كلام مد فىكتبه الست التق 
هىكتب ظاهر الرواية انتهی (وفي) شرح الاشباء لاعلامة ابراهم البيرى اع 
ان من‌کتب مسائل الاصو لکتاب الکافی للها الشبيد وهو کتاب معد 
فىنقل المذهب شرحه جاعة من اشا ع منهم شمس‌الا عذالسرخی وهوااشپور 
عبسوط السرخی انتهی(قال) الشیم اسماعيلالنابلسى قالالملامة الطرسومی 
مبسوط السرخسیلامممل عاخالفه ولابرکن الاالبه ولافتی‌ولایمول‌الاعلیه‌انتهی 
(وذ کر) القیمی ق‌طبقانه اشعارا كثيرة فىمدحه منها 

ماانشده لبعضهم 
عليك عبسوط السرخنی‌انه يه هوالعر والدر الفريد مسا له 
ولا تعقد الا علبه فاه # حاب باعطاء الرغائب سالله 

(قال) الملامة ال هبتالله لبیل فىشرحه علىالاشباه المبسوط للامام اأكبير 
عمد بن د نای سبلالسرخسی احدالائمة الکبار الشکلم الفقیه الاصولى ازم 
مس الا عة عبدالمزيزالحلوانىوتخرج به حتی‌صارأًنظراهل‌زمانه واخذبالتصنیف 
واملى البسوط نحو جسة عشر محلدا وهوفی‌السهین باوزجند بكلمة كان فیها 
الاتئمة جع امام ( فائدة ) لقب بشمس الائمة جاعة من انتا منهم شس الاعة 
الحلواتى ومنهم تليذه شمس الائمة السرخی ومنهم مس الائمة جد عبدالستار 
الکردریو همم شمس الا ةبكر بن جد الزرنجری ومنهم انه ثمس الاتمةعادالدين 
عر بن بكر بن مد الزرنجری ومنهم شم سالاثمة الببهق ومنهم شمس الاعة 
الاوزجندی‌واسمه مجود وكثيرا مایلقب بشمس‌الاسلام‌کدا فی‌حاشية و ح‌افندی 
على الدرر وانغرر ق‌فصل الهر ‏ مه 


۳۱ 


من لناصحينتوفى سنةار إعمائة و تسعين ب والعنفية مسوطات كثيرة منها لای وسف 
ونحمد وبسمی مبسوطه بالاصل ومبسوط الرجایو نواهرزاده و هس الاعة 
الحلواتىولابىاليسر الزدوی‌ولاخبه علی‌اللزدوی ولاسید ناصرالدین‌السمرقندی 
ولاي‌الانث نصر ید يه وحنث اطاق النسوط فالراد به مبسوط السرخضی 
هذا وهوشرح الکافی والکافی هذا هوکافی الحا كم الشبيد المالم الكبير د بن 
مد بناجد ,زعبدالته ولىقضاء مخاری ثمولاء الامير اجيد ص۔احب خراسان 
وزارته “مع الحديث م نكثيربن وجم كتب جد بنالمسن فىءتصره هذا ذكره 
الذهى وا"ىعليه ‏ وقال الماع فىتاررع نيسابور مارأيت فى جلة منكتيت 
عنام من ا حاب الى حنفة احفظ للوديث واهدی برسومه وافهم له منه قتل 
ساجدا فى ریم الآ خر سنة اربع و ثلائين و ثامائة تر قات ) "و الما م 
الشبيد الختصر والنتق والاشارات وغيرها وقول السرخدى فرأیت‌الصواب 
فى تالف شرح الختصر لابدل على ان مبسوط السرخسی شرح الختصر 
لاشرح الكانى م تومه المير الرمل فى حاثسية الاشاه فان الكافى #تصر 
ایضالانه اختصر فنه کثب ظاهر الرواية كا علت وقد اکثر النقل فىغاية 
البيان عن الكافى قوله قال اما الشهيد فى مختصرء المسعى بالکافی والله 
تعالى اعل 

وا بان عن إلى حنيفه * حاءت روايات عدت منيفه 

اختارهنها بعضها والباق » مختار منه سائر الرفاق 

فلم يكن لشيره جواب »كا عليه اقسم الاصصاب 
اع بانالتقول عن‌عامةا"لاء فىكتب الاصول انه لاش فىمسئلة حتبد قولان 
للتناقض فان عرف المتأخر منهما تعين کون ذلك رجوعا والا وجب ترجم 
الحتهد بعده بشپادة قلبه كا فىبعض كةب النفية المشبورة وفىبعضها انه ان 
یعرف ناديح فاننقلفىاحدالقولين عنه ماقو به فهوا'تمع عنده والافانوجد 
متبع بلغ الاحباد ف المذهب رح عا ص من‌المر ”عات ان وحد والا يعمل 
باما شاء بشهادة قلبه وان كان عاميا انبم فتوى المفتىفبه الا تق الاأعل وان 
كان متفقها تب‌الشأخرین وعل عا هو اصوب واحوط عند كذا ف المحرير 
امعتق ان‌الهمام (واعل) آن‌اختلاف الرواتین ليس من بإب ا+ تلاف القولين 
لان القولين نص‌انحتهد علما خلاف‌الرواتین فالاختلاف ف القولين من حهة 
النقول عنه‌لاالناقل والاختلاف ف‌الرواسین بالمکس كا ذکره‌احقق این‌امیرحاج 


يف 


فى.شرح الحرير ( لکن ) ذكر بعده عن الامام الى بكر البلينى فیالدرر ان 
الاختلاف ق‌الرواية عن ابى حنيفة من وجوه ( ملا ) الغلطفىاسماع كان 
يجيب حرف النفى اذا سثل عن حادئة وقول لامجوز فيشتبه عسل‌الراوی 
فينقل ماسمع ( ومنها ) ان يكون له قول قد رجم عنه ویس بعض من مختاف 
البه رجوعه فيروى الثانى وال خر لميعلمة فيروى الاول (ومنها ) ان يكون 
قال احدها على وجه القياس والآخر على وجه الاسصسان فسمع کل واحد 
احدهافینقل کا سمع (ومنها) انيكونالجوابفىسئلةمنوجهين منجهةالحكم 
ومن جهةالاحتياط فينق لكل كا سم انتهى ( قلت ) فملى ماعدا الوجهالاول 
یکون الاختلاف ف‌الروانین منجهة المنقول عنه ايضا لاتناء الاختلاف فما 
على اختلاف القولينالمرويين فكونان من باب‌واحد ويؤيده ان ناقلالروابتين 
قد یکون‌واحد آفاناحدی‌الرواتین‌قدنکوننیکتاب منْكتب الاصولوالاخرى 
فیکتب النوادر بل قديكو نكل مما ىكتب الاصولو الك لمن جم واحدوهوالامام 
عدر جهاللهتمالی وهذا سافیالوحه‌الاول وسعدالوجه الثانى فالاظهر الاقتصار 
عل الوجهينالاخيرين لكنلانى كل فرع الختلفت ارو بل بعض ذلك قديكون 
لاحدها والبءض الا خر لا خرلكن هذا اعا تأنى فيا ها مج انيكون فبه قباس 
واستعسان او احتاط وغيره نم يتأن ىالوجهان الاولان فيا اذا اختلف الراوى 
( وقد ) قال ان من وجوه الاختلاف ایضا تردد الحتهد فىالحكم اتمارض 
الادلة عنده بلا مجح او لاختلاف را فى مدلول الدلیل الواحد فان الدلیل 
قد یکون محتملاً لوجهين او أكثر ینیع ی کل واحد جوابا ثم قد يترجمعنده 
احدها قشب اليه ولهدا تراهم مولون قال ابو حشفة كذا وفق‌روایة عنه 
كذا وقد لايترجم عنده احدها فيستوى رأه فهما ولذا تراهم حكون عنه 
ف‌مسئلة القولن على وحه ضدتساو مما عنده فقولون وال عنهروايتان 
اوقولان‌وقد قد منا عنام القرافى انه لاحل الىك والافتا ء بغيراار اج هد 
اومقلد الااذا تمارضت الا دلة عنداحتهد وز عن الت جع ای فان له َه المي 
باجما شاه لاساو ما عنده وعلى هذا فيصح نسبة کل منالقولين اليه لکا 7 
بعض الاصولبين من انه لاشمب: اليه ثی" منهما وما شوله بعضهم من‌اعتقاد 
نسة احدها اليه لان رجوعه عنالآ خر غير معين اذ الفرض تساومما 
را وقد دج احدهما على الآ خر نم اذا ترجم عنده احدهما مع عدم 
اعراضه عن‌الا خر ور حوعه عنه . شنت البه الرا جم عنده وید کر الثانى رواية 


۳۳ 

عنه امالو اعرض.عن الا خر بالكاية ۸ مق قولالهبل یکون قوله هو الراجم فقط 
لکن لابرتفع الخلاف فالمسئلة بعد الرجوع كا قاله بعض الشافعية وانده بعضهم 
ان‌اهل عصر اذا اجموا على قول بعداختلافه فقدحک‌الاصولیون قولينفىارتفاع 
الحلاف السابق فالم بقع فيه اجاع اولى ( لكن ) ماذکر فىكتبالاصول عندنا 
من انه لاعکن ان يكون للمسهتد قولان کام نای ذلك لاله مبنى فیا يظهر 
علىماذكروا فى تعارض الادلة انه اذا و قعالتعارض بين آنتين بصار الى الحديث 
فانتعارض فالى اقوال الصعابة فان تعارعت فالى القاس فان تعارض قناسان 
ولاترجع فانه بعر ى فما ويعمل بشهادة قلبه فاذا عل باحدها ليسله العمل 
بالآخر الا بدليل فوق العری قالوا وقالالشافى يعمل بام‌ما شاء من غير محر 
ولهذ! صارلهفیالسثلة قولان واكثر واما الرواستانعن اصصاننا فىمسئلة واحدة 
قاعاکانتافی‌وقتین فاحدا هما محهة دون الاخرى لكن ۸ تعرف المتأخرة منهما 
انتهی وعلى هذا فا تقال فيه عن الامام رواتان فلعدم معرفة الاخير وما قال 
فيه وفى رواية عنه كذا اما لعلهم بانب قولهالاول اولكون هذه الرواية رويت 
عنه فىغي ركتب الاصول وهذا اقرب لکن لاحن ان ماذ كروه فى نحث تعارض 
الادلة مشکل لانه يلزم منه ان یکون مافبه روايتان عن‌الامام لا جوز فيه العمل 
بواحدة منهما لعدم الم بالتضيحة منالباطلة منهما وانه اسب اليه شی" منهما 
کا معن بمض‌الاصولیین مع آن‌ذلك واقع فيسائل لاحصی ونراهم برجعون 
احدی الرواتین على الاخرى وينسبوم! اليه فالذى يظهر ماص عن‌الامامالبلینی 
من بیان تعدد الاوجه فى اختلاف الرواية عن الامام مع زيادة ماذ كر ناءهن تردده 
فيالحكمين واحتمال كل مهما فرأنه مع عدم ص عنده لاحدهما من دليل 
او محر او غيره فتأمل ( ثم ) لامنى ان هذا الوجه الذى قلناه اكثر اطرادا 
من الاوحه‌الار بعة المارةفىاختلاف الرواتن شمرله مافه اسعسان آواحتاط 
وغيره ( اذا تقرر ذلك فاعل ) انالامام اباحنيفة ر-جدالتهتعالى من شدةاحتباطه 
وورعه وعلمه بان‌الاختلاف من بار الرجة قال لاسماءه ان توحه اک دليل 

فقو لوا به فکان کل يأخذ برواية عنه وبرچعهاکاحکاه فىالدر امختار 

وفىالولوالحية منكتاب الجنايات قال او وسف ماقلت قولاخالفت فه اباحشفة 
الا قولا قد کان قاله وروی عن زفرانه قال ماخاافت اباحنفة فىثى* الا قد قاله 
ثم رجم عنه فهذا اغارة الى انیم ماسلكوا طريق انللاف بل قالوا ماقالوا عن 
اجتهاد ورأى انباءلماقاله استاذهم ابوحنيفة انتهی ( وفى) آخر الماوى القدسى 


۳ 


واذا اخذ بقول واحد منم يمل قطصا انه یکون به آخذا قول الى حنيفة فان 
روى عن جیع اصصابه من‌الکبار کایی بوسیف ود وزفر والحسن ام قالوا 
ماقلنا فىمسئلة قولا الا وهو روانتا عن ابى حنيفة واقسموا عليه اعانا غلاظا 
ف حقق اذن فىالفقه جواب ولا مذهب الالهكيف ما كان ومانسب الى غيره 
الابطريق الجاز للموافقة انتهی ‏ فان قلت ) اذا رج التبد عن قول لم ببق 
قولا له لاله صار كالحكم النسوخ کا سيأبى وح فا قاله اعام مخالفینله فيه ليس 
مذهبه بل صارت اقوالهممذاهب لهم فکف تذسب اليه والمنق عا قلد اباحنيفة 
ولذا نس اليه دون غيره ار قلت ) قدکنت استشکلت ذلك واحبت عنه 
ف‌حاشیتی رداحتارع ی الدراطفتار بان‌الامام لا امس ااه بان ی خذوا من اقواله 
عا نجه لهم منها الدليل عليه صار ماقالوه قولاله لا اه على قواعده التى اسسا 
لهم فر يكن ص خوعا عنه م نكل وحه ونظير هذا مانقله العلامة البيرى فىاول 
شرحه على الاشباء عن شر الهداية لابن الشهنة اأكبير والد شارح الوهبانية 
وشم أبنالهمام ونصه اذا مح ادیث وکان على خلاف الذهب عل بالحديث 
ويكو ن ذلك مذهبه ولاخ رج مةلده ع ن کو له حنفبابالمل به فقد صح عن ابىحنيفة 
انه قال اذا عم الحديث فهو مذهى وقد حى ذلك الامام ابن عبد البر 
. عن ان حنيفةوغيره من الامةانتهى ونقلهايضاالامامالشعر انى عن الا عةالار بم( قلت ) 
ولامنى انذلك لمنكان اهلاللنظر فىالنصوص ومعرفة محكمها من‌منسوخها فاذا 
نظراهل المذهب ف الد ليل وعاوابه#ح نسبتهالى المذهب لك وله صادرا پاذن‌صاحب 
المذهباذلاشكانه لوعا بضف دگیله رجع عنهوانبمالدلیل الاقوى ولذارداحقق 
ان‌الهمام علا مشار حيث افتوا بقولالامامينبانهلايءد لعن قول الامامالالضعف ` 
دليله ( واقول )ایضا بنبتی تقسد ذلك عااذا وافق قولا ف‌المذهب اذإ يأذنوانى 
الاجماد فواخر جغن المذهب بالكليةمااتفقعليهاتكتنالان جتهادهم اقوىمن اجتباده 
فالظاه رانم رأو | دليلاارجم مار آه حتى لميعملوا به ولهذا قالالعلامة قاسمفىحق 
شه خا ةاحققينالكمال بنالهمام لايعمل باحاث شنا التىتخالف المذهبوةل 
فى دور على القدورى قال الامام العلامةالحسن بن»نصور نود الاوزجندى 
العروف اى خان فىكتاب الفتاو ىرسم المفتي فى زمائنا من اصسحابنااذا استفتیعن 
مسئلة ا نكانت مرو یقعن صابن فى الروايات الظاهزة بلا خلا ف ينهم فانه یلاله و فتی 
نو لهم ولامخالفهم بر أو آن‌کان متهدا متقنالانالظاهر ان‌یکونالق مع هابشا 
ولا يعدوهم واجتهادهلاساغ اجتهادهم ولامنظرال‌قول‌من خالفهم ولاتقبل حتهايضا 


Yo 


لانھم عر فوا الا دلقو ماز وا بین ماح وثبت وبين عنده الځ م نقل حوه عن‌شرح برهان 
الاعةعلىادب‌القضا ءامحصاف (قلت ) لکنر عا عد لوا عااتفق عليداتمتنااضرورة 
ومحوهاکاص فىمسئلة الاستخبار على نع القر آن و من الطاءات الق فی ترل 
الاستکجار علبهاضاع الد بی‌کاقرر تسا غ محوزالافتاء محلاف قو لهم کاند دکر مقر نبا 
عن الاو ی‌القدمی‌وساً تى بسطها: با الشمر حعندا لكلامعلى العر ف(والاصل) 
ان ماخالف فیهالا ماب امامهم الاعظملامخر ج عن‌مدهبه‌آذار جه شا الممتيرون ون 
وكذاماناها مشا ع على العرف الحادث لتفبرالزمان اولاضرورة وتو ذلك لامخر ج 
عن مذهبه| يضالازما ر عوه لتر جع دل له عند هم ماذو ن هن هة الامام وكذاماشر 8 
على تغيرالزمان والضرورة باعتبار انه لوكان حيالقال عاقالوه لانماقالوهاعاهو مينى 
على قواعدهايضافهومةتذى ۹ ع شی الا نقال‌قال و حنيفةکذا الافیاروی 
عنه صر حاو اغا قال فيد مقتضى ذهب ای نذا ال نا ومثله ع ريحاتالمشارح 
پم ض‌الاحکام من قواعدءاوبالقياس على قولهومنهقواهم وعلى قياس قولهبكذايكون 
كدافهدا كله لاشال فيه ولا بوحنيفة نم 2ح انمي مدهبه عمنى انهقولاهل 
مذهبه اومقتذى مذهبه وعنهذالما قال‌صاحب الدرر والارر فی‌کتاب القضاءاذا 
قی‌القاغی ق‌محتهدفیه محلاف‌مدهبه لاسفد قال ای اصل المذهب كالخنى اذا 
كم عل مذهب الشافى او حوه أوبالمكس واما اذاحکراطننی عذهبابى وسف 
او داو تحوهما من‌اعحاب الامامفليس حكماخلاف رأيهانتهى والظاهراننسية 
المسائل امخرحةالی مذهبه‌اقرب من‌نسبة المسائل التىقاليها او وسف اودالبه 
لان ا خر حذمينية على قواعده واصوله واما السائل التى قال‌بهااو وسف وجوه 
من | صعاب الامام فكثير منهامینی على قو اعد لهم خالفوا فبهاقواعد الاماملانهم لميلتزموا. 
قواعده كلها كاير قدمن لدمءر فذیک ب الاصول نعم قدشال اذاكانتاقو الهمروايات 
عندعلى ماس تكونتلك الق و اعدلهایضا لا تاءتلك الاقوالعلدهاوعلىهذا ايضائكون 
نسب ةا فر جات الى هذ هبد اقرب لا شا ماعل قواعده التى رجعهاو بنى اقواله علهافاذا 
قضى القاذى ate‏ نفد قضاؤه كا نفد عادخ من اقوالالاععاب فهداماظهری 
تقر برهفىهذا البابمن ةع الملكالوهابو التمتعالى اعل بالصواب واليهالمرجع والاب 
وحيث لم نوجدله اختبار “د فقول يعقوب هو الختار 
ثم محمد .فقوله الحسن # ثمزفر وان زياد الحسن 
وقبل باليير فى فتواء *# انخالف الامام صاحباء 
وشل من‌د لله اقوی دځ 3# وذالمفت ذى ا جنباد الام 


۳۹ 


قدعلت ماقررناه آ نفا ازمااتفق عليه اتنا لامجوز حنهد فیمذهبهم انيعدلعنه 
برأيه لانراً بهم ام واشرت هناای‌انهم اذا اختلفوا شدم مااختاره او حنيفة 
سواء وافقه احد اصحاءه اولا فانم بو حدله اختبار قدم‌مااختاره یمقوب‌وهواسم 
ای بوسف | کبراعحاب الامام وعادة الامام مجدانه یذ کر اباوسف بکنیته الا اذا 
ذكر معه اباحنيفة فانه بل كره پاسهالمل فیقول يعقوب عنابىحنيفة وکان ذلك 
بوصية منابىبوسف تأدبا .مع شمه ابىحنيفة رجهم الله تعالى جبعا ورجنا بم 
وادام م النفع الى بوماية وحث و حد لای وساف احشار قدم قول جد 
ابنالحسن اج لاسصعاب إلى حنفة بعدانى وسف ثم بعده دم ول زفروالحسن 
ابنزياد فقولهما ف‌رتبة واحدة لكزعبارة الهر ثم بقولالحسن وقيل اذا خالفه 
اصحابه وانفرد بقول يدير المفتى وقيل لايضر الاالفتی الحتهد تار ماكاندليله 
اقوى (قال) ف الفتاوى السراجية ثم الفتوى على الاطلاق عل‌قول ابىحنيفةتم 
قول أبى:وسف ثمقولد ثمقول زفر والحسن بنْ:ياد وقیل اذاكان ابوحنيفة 
ف‌جانب وصاحباه فىحانب فالفتی بالخار والاول اصح اذا يكن المفتى عتبدا 
آنتهی ومثلهنی‌متن‌التنو راو لکتابالقضاء إوةال)فى آخر كتاي الحاوىالقدسى 
ومتی ۸و جد المسئلة عن ابی حنفةروایةیوخد بظاهرقول ای وسف ثم بظاهر 
قول د ثم بظاهرقول زفرواطسن وغيرهم الا کیرفالا كبر الى آخرمن‌کان من‌کبار 
۳ و موافق‌قولهلاتعدی‌عندالافیامست 
اليه الضرورة وع اندلوكان! بوحنيفةرأى مارآوا لااغتی‌د وکذا اذا کان احدها 
معه فان خالفاء ف الظاهر قل بعض الشا.ع يأخذ بظاهر قوله وقال بعضهماافتى” 
عير بینهما انشاء افتی بظاهرقوله وان اء افتى بظاهر قولهما والاصم اناامبرة 
لةوة الدليل انتهی (والحاصل) انه اذا انفق ابوحنيفة وصاحباه على جواب 
لإ جز العدولعنه الا لضرورة وكذا اذاوافقهاحدهما وامااذا انفرد عنهماحواب 
وخالفاه فيه فان انفرد كل منهما واب ایضا پان ن م فقاعل شی " واحدذالظاهر 
ر ججح قوله ايضا واما اذا خالفاه وانفقا على جواب واحد حی‌صار هوق‌حانب 
وهما فىجانب فقيل برجم قوله ایضا وهذا قول الامام عبدالته بنالمبارك وقيل 
بر المفتى وقولالسراجية والاول احم اذا یکن الفتیمتهدا فيد اختیارالقول 
الثانى ان کان الفتی محتهدا ومعنی تخبيره اله نظر فىالدليل ففتی عایظهرله 
ولابتعين عليه قولالامام‌وهفا الذى عه‌یااوی ایضا بقولهوالاصم انالعبرة 
لقوة الدايل لان اعتبار قوةالدلیل شأن المفتى احنهد فصار فيا اذا خالفه 


YY 

صاحباه ثلائة اقوال الاول انباع قول الامام بلا خبير ااشانى الضيرمطلقا 
اشالث وهو الاعج اتفصیل بين الجتهد وغيره وبه جزم قاضی خان كايأنى 
والظاهر ان هذا توفیق بين الق-ولين حمل القول بانباع قول الامام 
عل‌الفتی الذی هو غير محتهد وجل القول بالخیبر على الفتی احتهد واذا 
ل.وجد للامام نص قدم قول ابى بوسف ثم د ام و الظاهر ان هذا 
فىحقٌ غير احتهد اما الفتی الحتسهد فر عا یا چم عنده دلمله نظير ماقيله 
(وقد) ع من ٠‏ هذا اله لاخلاف فى الا خد قول الامام اذا وافقه احدهیا 
ولذا قال الامام قاضى خان وان كانت المسئلة مختلفا فيها بين اصمابنا فان کان 
مع اى حنيفة احد صاحيه يأخذ شولهمااي قول الامام ومن وافقه لوفور 
الشرائط واستجماع ادلة الصواب فبها وان خالفه صاحباه فىذلك فان کاناختلافهم 
اختلاف عصر وزمان كالةضاء بظاهر العدالة يأخذ قول صاحبيه تتغيير احوال 
الناس وفالمزارعة والماماتونحوها مختارقولهما لاجاع المتأخرين على ذلك وفيا 
سوى ذلك عير المفتىالجتهد ویممل عاافضی اليه رأبه وةالعبدالله بن المبارك يأ خذ 
بشولابى حنيفة انشهی ( قات ) لكنقدمناان مانقل عن‌الامام‌من‌قولهاذ! دم 
الحديثفهو مذهی چول عل مام مرجع نالمذهب بالكلية كاظهر امن الثقربر 
السابق ومقتضاءجواز اتباعالدليل وان‌خالف‌ماوافقه عليهاحدصاحبيه ولهذاقال 
فى المحر عنالتتار خانية اذاكانالامام فی‌جانب وهمانی‌حانب خبراافتی وان كان 
احدهمامع الامام اخذ بقولهماالا اذا اط الماع علىقول الا خر فيتبعهم 
کااختار الفقيدابوالايث قول زفر فىمسائل انتهی وقال فىرسالته المسماة 
رفع الفشاءفىوقت,العصروالءشاء لاب رج قول صاحببهاواحد هماع قوله الالموجب 
وهواماضءفدايل الامامواما للضرورة والتعامل كترجيم قولهما ف‌الزارعة 
والمعاملة وامالاان خلافهماله بسبب. اختلاف‌المصر والزمان وانه لوشاهدماوتع 
0 هما لوافقهما كعدم القضاء بظاهرالءدالة ( ووافق ) ذلك ماقاله العلامة 
لحقق الشيم قاس فى هیر ونصه على انالمتهدين لم شقدوا حت نظروا فى انحتف ١‏ 

ورجعوا ویوا فشهدت مصنفاتهم بتر جج قول ای حنيفة وال" خذ بقوله 
الافی‌سائل بسبرة اختاروا الفتوی‌فهاعی‌قولهما اوقولا حدهماوان‌کانال۷ خرمع 
الامام کااختاروا قولاحدهما يا لانص‌فیه للامام للعانى التى اشارالیها القاضی 
بل‌اختاروا قولزفر فىمقابلة قولالكل اعحوذات ور جعاتمم وها م باقىة 
فعلينااتياع الراجو العمل ةالو افتوا فى حباتهم انتهى ر مه )قال العلامة البيرى 
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والراد بالاحتهاد احدالاحتهادن وهواحتهدق‌الذهب وعرف بانه المفكنمن 
خر مالو حوه على هنصوص امامهاو ا محر فی مدهب ‌امامه امكنم نتر جع قولله 
علي آخراطلقه اصوسينىتوضعه 

ذالآنلاترجع بالدليل ۶و فليس الاالقول بالتفصيل 

مالميكن خلافه اعا و فتأخذ الذىلهم قدوذها 

فاننا تراهموقد رجعوا و مقال بعض بهو تسوا 

من‌ذالماقد ر جوا لزفر * مقاله فىسبعة وعشر 

قدعلت ان‌الام كبر المفتى احتهد فيفتى عایکون دلیله اقوی ولابلزمه ا مى 
على التفصيل ولا نقطع المةتى العيتهد في زماننا وا سبق الا ةلدا حض وجب علينااتباع 
التفصيل فنفتى اولا ول الامام ثموثم مال نر التهدین ف المذهب عدوا خلافد 
لقوةد ليلهاو لتغيرالزمان او وذلكمايظهر لهم فنتبع ماقال وا کالوکانوا احياء وافتونا 
بذاک علتهآ نفام نكلام ا إعلامة قاسم لا نهماعاوادري بالمهب وعلى هذا علهم فاننا 
رأبناه قد برجعون‌قول‌صاحیبه تارتوقول احدهنانارة وتارةقول زفر فىسبعة 
عشرموضعا ذكرهاالبيرىفىرسالة ولسیدی|جدا وی منظومةف ذلك لكن بعض 
مسائلها مستدرك لكو نه حتص بدزفر وقد نطمت فى ذلك منظومة فرهةاسقطات 
تهاماهو مستدرك وزدت علمانظمه الموی عدة مسائلوقدة كرت هذه 
المنظومة فىحاشيتى رداحتار من‌باب النفقة ( وقال ) فىالعرم نكتاب‌القضاء 
فان‌قلت كيف جاز لأشا.عالافتاء بةولعير الامام الاعظم مع انهممةلدون قلتقد 
اشكل على ذلكمدة طويلة ولم ارعنه حوابا الامافهمته الآن منكلا مهم وهو 
انهمنقلوا عنام عابنا انلاحل لاأحد ان غت بقولناحی‌یمل من ان‌قلنا حتى نقل 
فىالسراحية ان‌هذا سيب مخالفة عصام للاماموكانشتى حلاف قوله كثير الانه لل 
الدليل وكان يظهرله دليلغيرهفيفتى.ه ( فاقول) انهذا الشمرط کان ف زمانهماما 
فى زماننافكتف با اف ظ كاف القنية وغيرها فل الافتاء نو لالامام بلحب وان لنم 
من | ن قال وعلى هذا فا”“عحدفى الحاو ىاى من ان الاعتبار لقو ةاد ليل مبنى على ذلاك تشرط 
وقد “وا ان الافتاء بقولالامام فينح من‌هذا انه جب علينا الافتاء بقول الامام 
وان‌افتی‌الشاع مخلافه لانهماعا افتوا بحلاف لفقدالشرط فىحقه, وهوالوقوف 
على دليله واما تن فلنا الافتاء وان لمنقف على دليله وقدوقع أحعقق ابنالهمام 
فى مواضع الرد على المثايع ف الافتاء ولهما بانه لايعدل عنقوله الا لضعفدليله 
لكن هو اهل لانظر ف ادال ومن ليس باهل لاتغار فيه فعلیه الاقناء بقول 


۳۹ 
الامام والراد بالاهلية هنا انيكون عارفا مزا بين الاقاویل له قدرة على رجح 
بعضها على بعض ولايصير اهلا لافتوی مال يضر صوابه Kg‏ من یا لان 
الصواب می کار فقد علب ولاغبرة فى المغاوب عقابلة الغالب فان امورالشرع 
ية على الاعم الاغلب کدا فی‌الولواعية ‏ وفى مناقب نک درى قالا ن‌البارد 
وقد سئل متى محل لارحل اننفتى ويل القضاءقال اذاكان بصيرا بالحديث والرأى 
عارفا تقول ابى حنيفة حانظاله وهدا مول على احدى الرواءتين عن ع اماما 
وقبل استقرار المذهب اما بعد التقرر فلاحاحة اله لاله مکنه التقليد اثبی 
هذا آخ ر کلام الحر (اقول) ولا مخنی عليك ماف هذا الكلام من‌عده‌الانتظام 
ولهذا اعترضه مشیه امير الرملى بان قوله حب علينا الافتاء تقول الامام وان 
نعل من اين قال مضاد لقول الامام لامحللاحدان شتی شولنا <تى يعم من نان 
قلنااذ هو صرع فىعدم حواز الافتاء اغير اهل الاحنباد فکف ستدل به 
علىو<وبه فنقول مايصدر منغيرالاهل ليس بافتاء حقيقة واعا هو حكاية 
عن‌امحتهد. انه قائل بكذا وباعتبار هذا اعظ تجوز حكاية قول غيرالامام فكيف 
حت علينا الافتاء شول‌الامام وان اف الما ع مخلافه وحن آعا کک فتواهم 
لاغير فلتأمل انى ( وتوضعه ) ان اشاح اطاموا على دليل الامام وعی‌فوا 
من اين قال واوا على دليل اخعادد فرحون دلیل اانه على دليله فيفتون 
2 ولایظنم | مهم عدلوا عن قوله هلهم دلیله فنا تراهم قدشهنو | كته ينصب 
الادلة ثم شولون الفتوى على قول ایوسف مثلا وحيث کن حن اهلا 
لنظر فى الدليل ول نصل الى ربوم فی‌حصول شرائط التفريع والتأصلفعلينا 
حکایة ماقو لوه لام هم اماع المدهب الذئنصبوا انفسهم تقر بره ونر ره 
پاجادهم ( و انظر ) الى ماقدمناه من‌قول العلامة قا سم آن‌احتهدین ل فقدوا 
حتی نظروا فىالختلف ورعوا و عوا الى ان فال 75 اتباع الراجع‌والسسل 
ده كالو افتوا نی حيامم (وفی) فتاویالملامةان‌الشلی ليس للقاضىولاللفتى العدول 
عن‌قول‌الامام‌الااذا‌مرح | حدمن الشاغبان الفتوی على قول غبره‌فلیس لنقاضی ان 
حك ول غيرابىحنيفة فى مسئلة لإ ر جع فماقو لغيرمور#وافمادليل|بىخنيفة 
ل نبا فسكمدغيرماض لیس له غير الانتقاض انتهی" (ثماءعل) 0 
الامام لاعل لاح دان شی شولا 3 حتمل معني ( احدها ) ان یکون 
المراد به .ماهوا .ادر منه وهوانه اذا بٿ عنده مذهب امامه‌نی > مکو جوب 
الوتر مثلا لاحل لدان شى بذلك حت یم دلي لامامه ولاشك اندعلى هداخاص 


۳۰ 
بالفتی انحتهد دون‌القلد.احض فان‌اثقلندهوالاخذ قول الغير بغير معرفةدليله 
قالوا فخرج اخذه مع معر فة دليله فانه ليس تقلید لاله اخد. من‌الدلیل لامن 
الجتهد بل قبل اناخذه مع معرفةدلله حبذ الاحتهاد لان معرفةالدلیل انما 
تكون للحستهد توقفها على معرفة سلامته من‌العارض وهی متوقفةعلىاستقراء 
الادلة كلها ولا قدر على ذلك الامحتهد اما محرد معرفة انا جلمد الفلالى اخذ 
الحكم الفلانی من الدليل الفلاتى فلافائدة فافلا بدانيكون اأراد من وجوب 
معر فةالدامل على المفى انعرف حاله حتی بح له نقلدهی ذلك مع امد وافتاء 
غيرميه وهذا لأيتأتى الا فىالمفتى الحتهد فىالمذهب وهو المفتى حقيقة اما غيره 
فهو ناقل ( لكن ) كون الراد هذا بسد لان هذا المفتى حيث لميكن 
وصل الى رتبة الاحته-اد المطاق يلزمه التقليد لن‌وصل الها ولا يازمه 
معرفة دلبل امامه الاعیی قول قال فى التحربر (مسئلة) غير المستهد الطلق 
يلزمه التقليد وان‌کان محتهدا فىءضمسائل الفقه اوبعض العلوم كالفرائض 
على القول بمجزی الاجتهاد وهوالحق فبقلد غيره يا لانقدر عليه وقبل فى العام 
اما يلزمه التقليد بشرط تبين هحة متند احتهد والالميحزله تقليده اننهى 
والاولقول الھور والثانى قول لبعض المتزلةكاذكره شارحه فقولهيلزمهالتقليد 
همع ماقدمناه من تعر اف التقليد يدل على انمهرفة الدلبل اموتهد الطلق فقط 
وانهلايلزم عبرو لوكان ذلاك الغير ممتهدافى المذهب لكن نق ل الشارح عن الزرکشی 
من الشافسةاناطلاق الحاقه بالعائى! اضرف فيدنظر لاس فى اتباع الذاهبامتهرین 
ذانه ‏ ينصبوا انفسهمنصبة المقلدين ولاشك فالاقهم بالمجتهدين اذلاقلد جتهد 
محتهدا ولا عکن انيكون واسبطة ينهما لاله ليس لناسوی حالتين قال ابن المير 

واختسارانهم محتهدون ملتزمون آنلامحدئوا مذهبا ام کو نهم حتهدن فلان ‏ 
الاؤصاف قائمةبهمو اما کونهم ماتزمین ان لاحدثوا مذهبافلان احداث مذهب 
زائ مث يكون لفروعه‌اصول‌وقواعد مباينةلسائرقواعد المتقدمين فته‌ذرالوجود 
لاستيعاب المتقدمين سائرالاساليب نم لاعتنع عليه تقليد لهامفىقاعدة فاذاظهرله 
دحدمدهسبغير آمامه فىواقعة جز له ان شلد امامه لكنوقوع ذلك مستبعد لكمال 
" نظرمن قله‌انتهی € ) الثالى من الاحتمالين انيكون المراد الافتاءشول الامام 
ارجا واستنباطا من‌اصوله (قال) ف‌الحر بروشرحه (مسللة) افتاء غيرا أجتهد 
«*» وما استبعده غير بعید كا افاده فشرح التحرير فانه ولقم فى مثل |صصاب 
الامام الاعظم فانهم خالفوه بش الاصول وفىفروع كثيرة جدا اه مله 
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عذهب محتهد خر باعل اص وله لاتقل عینه‌ان‌کانمطلماعل ميانيه ای ما خذ احكام ا اعتهد 
اهلالانظرفيها قادرا على لتفريمعلى قواعده *تمكنامن الفرق اع والمناظرة فىذلك 
بانيكونله ملكة الافتدار على استنباط احكام الفروع التهددة التى لاتقل فيها 
عن صاحب المذهب من الاصول الى مهدهاصا ب المذهب وهذ اا مى بانحتهد المذهب 
حاز «*۰ والایکنکذلك لامجوز » وفىشرحالبديع للهندی وهواختار عند كثير 
من‌انحققین من اصابناوغيرهم فان قل عن ابى بو سف وز فر وغيرهمامن اعتاانهم قالوا 
لاحل لا حد آن‌شتی نو انا مالیا من اينقلنا وعبارة بعضهم من حفظ الاقاويل 
ول یعرف الحجج فلا حل لمان فت في اا ختلفوا فبدوقيل حاز بشزط عدم جتهد واستقربد 
الملامتوقیل مجوزمطلقا ای‌سواء کان‌مطلما على المأخذأم لاغدمالحتهدأم لاوهو 
تار صاحب البديع وكثيرمن العلماءلانه ناقل‌فلافرق‌فیه بین العالم وغيرمواجيب 
بان ليس لاف فى النقل بل فارج لان النقل لمين مذهب الحتهد ثبل بشسرائط 
الراوی م نالعدالة وغيرها اتفاقا انتهى حصا ( اقول ) و یظهرغاذ کره‌الهندی 
ان هذاغيرخاص باقوال الامام ب لاقوالاصماءه كذلك وانالمراد بالممتهد ف المذهب 
هماهل الطتة الثالثة من‌الطبقات السبع المارة وان الطبقة الثانية وهم اعاب 
الامام اهل اجتهادمطلق الاانه قلدوهفى اغلب اصولهو قواعده‌بناء على انالموتهدله 
آن‌قاد آخروفیه عنابى حئيفةروابتانويؤيدالجوازسئلة ای وسف لاصلى الجعة 
فاخبروه‌بو جود فا رة فی حوض الام فقالنة إداهل المد نة وعن جد يقاداعزمنها وعلىة"» 
انه وافق اجتهادهم فما اجتهاده وحيث نقل مثل هذا عن‌بمش الاثمة الشافصة 
کااقفال و اشيم ای على والقاضی حسین اهم کانو | ولون انا مقلدن‌لشانی 
بل وافق رأينا رأبه ال مثله فىاسماب الى حنيفة مثل الى وسف وعد. 
بالاولى وقدخالفوه فكثير منالفروع ومع هذا لم مرج اقوالهم عن‌الذهب 
کاص‌تقربره «*» إفقد) نحرر ماذکرناء ان قول الامام واصحايه لاحل لاحد 

۰۴ قوله جاز جواب الشرط فىقوله ازكانمطلما الغ منه 
«*» قوله اوعل‌سطوف على قوله على اناأسبتهد 

د ثمرأيت مطمن‌ائق ندمانصه قال!بنالملقن فی‌طبقات الشافسة فائدةقالان 
برهان فی‌الاوسط اختلف اصعابنا واسحياب الى حئيفة فی‌الزنی وان سرامم 
وأبى.وسف وعد بن الحسن فقيل محتهدون مطلقاوقيل ف المأهبينوقالامامالحرمين 
ارىكل اختبار المزتى تخر جا فال لامخالف اصول‌اشافی لاكاأى بوسف ود 


(0) جواب ل 


۳۲ 


الاستناط ۴ علدت ل وشر 0 والظاهر اترا 
اهل الطبقة الثالثة والرابمة واتفامسة فىذاك وان ٠ن‏ عداهم يكتنى بالنقل‌وان 
علينا باع مانقلوه انا عم من اسستنباطامم الغير المنصوصة عن المتقدمين 
ومن رجاهم ولو کانت لغير قول الامام 3 قرر اه فىصدر هذا العث لاحم 
بر ج عوامار جحوه<زافا واعا ر جعوابداطلاعیمعل أذ کاشهدتمصنفامم 
ذلك خلافا لما قاله فى الجر ( یه ) كلامالمحر صرح فى انالمعقق ان 
الممام من اهل الترجيم حیث قال عنه انداهل للنظر ق‌الدلیل وح م فلنا اتبا 
فيا حققه و بر چعده من‌الروایات اوالاقوال ما حرج وانله اختارات 
خالف فبباالمذهب فلابتابع علما کاقال لیذ الملامة قاسم و کف لایکون‌اهلالذلك 
وقد وال فه بعض اقراه وهو الرهان الاساسی لوطلبث حج‌الد ین ماکان 
فى بلد نامن‌شوم .ا غبره‌اه (قلت) بل قدصرحالعلامةاحقق شع الاسلامعلى المقدسى 
فى شرحه على نظم الکاز فىباب نکاح الرقیق بان بن الهمام بلغ رتبةالاجتهاد » 
وكذلك نفس العلامة قاسم من اهل تلك الكتنبة فانه قال فىاول رسالته المماة 
رفع الاشتباه عن مسئاةالمياه ۱ ملع م لاو با ارضی الله تما عنهم من‌کان 4 اهلية النظر 
من حض نقلیدهم عل‌مار واه ال الامام الما العلامةاو اسعق ابراهی‌ی‌وسف ۱ 
قالحدثنا ابو بوسف عن ای حنيفة رجهالّه تمالی انه قال لامحللاحد ان فی 
ولا مالم يعرف من ان قلناه 'شبعث (۱) مآ خذهم وحصلت منها حمدالله 


تعالى على الكثير و1اة بتقليدما في حف کر من المصتفين | و + وؤال فىرسالة 
ع 


اخرى وای وللهالجد لا" قول كاقال الطعاوی لابن حربوية لاقلد الاعصى 


. اوغی انتهى ويؤخد هن قول صاحب الجر حب علينا الافتاء بقول الامام 


لغ انه نفسه ليس من اهل اانظى ق‌الدلیل فاذا _ عم قولا مالفا “صمي 
غيره لایمتبر فضلا عن‌الاستنباط والضّر.م على القواعد خلافا لاذکره البيرى 
غند قول صاحب الجر فىكتايه الاشباه النوع الاول معرفة القواعد الى ر دالا 
وفرءوا الاحكام عاما وهی اصول الفقه فىالحقيقة وبا برتق الفقبه المدرحة 
الاح ادولوق‌الفتویوا کش فروعه‌ظفرت به 2 فقال! لبير ی بسانعرف الهد 
فى المذهب , 5 قدمناءعندو هذا اشارة الى ان المؤلف قدبلغ هذهالمرئمةفى الفتوی 
فانهما مخالفان‌صاحمما ول الرافىفى ياب الوضوءتفردات الززنی لاتعدمنالمذهب 
اذالم مخرجها علىاصل الشافی انتهى ‏ مه 


وزيادة وهو فىاطققة قدمن الله تعالى عليه بالاطلاع على حبابا الزوايا وكان من جلة 
الخفاظ المطلعين انتهی اذ لاحن ان ظفره با كثر فروعهدا !نوع لايازممنهانيكون 
لداهلمةالنظر فىالادلة الى دل کلامه فى لحر على انها ا تحمل له وعلى انها شرط 
للاجتهاد فيالمذهب فأمل 
ثم اذا لم توجد الرواءه * عن علاشا ذوى الدرايه 
و اختاف‌النین قد تأخروا * برجم الذى عليه الاکز 
مثل الطساوى وابى حفص الكيير. 5 واوی حعفر واللدك الشهير 
وحيث م نوجد لهؤلاء + مقالة واج للافتاء 
فلنظر الفی عد واحتهاد 5 و اش باش رنه وم المعاد 
فليس بسر عل الاحكام » سوی شق خاسر الرام 
فال فى آخر الحاو ى القدسى ومتى ۸بوحدد فالم_ئلة عنابى حدفة رواية 
یوخذ بظاهرقول ابىبوسف ثم بظاهر قول عد ثم بظاهر قول زفر والحسن 
وغيرهم الا كبر فالا كبر هكذا الى آخرمن كان من كبار الاسسحاب واذا 
نوجد فىالادثة عن راحد منهم جواب ظاهر وتکلم فیه‌الشامالتأخرون 
قولا واحدا يؤخد به فان اختلفوا یوخد تقول الا کژرن مااعند عليه 
الكبار المعروفون كاأبى حفص وابى جمفر وا الليث والنع_اوى وغيدهم 
واحتهاد لد فيها مارب الى اخرو ج عن المهدة ولاتکلم فيها جزافا 
لخصبه وحرته واش الله تعالى ويراقبه فانه ای عظم لایچاسر 
عليه الاكل جاهل شق انبی. ( وف ) الغخانية وان كانت السئلة 
فىغير ظاهر الرواية ان كانت توافق اصول اصصابنا يعمل بها فان لمحد 
لها رواية عن اتحابنا واتفق فبا المتأخرون على شى“ يعمل به وان اختلفوا 
مجتهد وفتی عا هو صواب عنده وان كن المفتى مةإدا غيرعتهد يأخذقول 
من‌هوافقه‌الناس عنده ويضيف الوا اليه وان كان افةهالتاس عنده فى مضر آخر 
برجم‌الیه پالکتاب ویکتب با واب ولامحازف خوفا من‌الافتراء علىالله تعالى 
بعر املال وضده اہی ( قلت) وقوله وان کان المفتى مقلدا غير جد الم 
شيد ان القلد احش لوس له أن بشت فیما لم جد فيه نصا عن احد ويؤيده 
ما فى حر عنالتائر خانية وان اختلف الأخرون ابد .تقول واحد فلوم>د 
مالمتأخرين نهد برأنه اذا کان يعرف وجوه الفقه وبشاور اعله انی فقوله 
اذا کان يعرف الع دليل على ان من عرف ذلك بل قرأ كتابا او | کر وفهمه. 
سین مس a‏ 
۳ رسائل ان عامدین 


۳ 


وصار له اهلمة المراحنة والوقوف على موطع الحادئة منكتاب مشهور مد 
اذا محمد تلك الحادثة فکتاب ليس له آن‌شق فها رأ به بلعليه انقول 
لاادری کاقال من هو أجل مندقدرا من متهدى المعابة و من بعدهم بل من يديالو ۳ 
صل الله تما علیه وسل والغالب انعدم وجدانهالنص لقلة اطلاعه اوعدم‌عرفته 
عوضعالمسئلةالمذ كورة فاد قل مانقع حادثةالا ولها ذكرقكتبالمذهبامابعينها 
او یذ کر قاعدة كليةتشعلها ولايكتق بوجود نظيرها مماقار ما فانه لايأمنانيكون 
بل حادنته‌وماوحده فرقلایصل‌اله فهمه ۶ من مسثلةفرقوا نهاو بین نظیرتها 
حتیلفوا کتب‌الفروق ذلك ولو وکل‌الامرالی افماهنا ۸ندر الفرق ينهمابلقال 
العلامة اننم ف‌الفواند الز نية لاحل الافتاء من‌القواعد والضوابط وآعا 
عل المفتى حکایةالقل‌الصر.غ كا صرحوا به انتهى وقالايضا انالمقرر فىالاربعة 
الذاهب ان‌قواعد الفقه | "كثرية لا کلية آتهی شله البيرى الى مزلم حد قلا 
صرحا انيتوقف فال جواب اويسأل من هوأعل منه ولو فى بلدة اخری کال 
مانقلناه عن اللمانية وفى الظهيرية وانلم يكن من اهن الاحنباد لاحل له انشفی 
الابطريق الحكاية فى ماحفظ من‌اقوال الفقهاء انتهی نم قدتوجد حوادث 
ع فبة غير الفة للنصوص الشرعية فیفتی الفتی م-اکا سند کره آخرالنظومة 

وههنا ضوابط محورره » عدت لدی اه لالنهى مقرره 

فكل ابواب العبادات رجم « قول الامام مطلقا مالم حم 

عنه رواية بها ااغير اخذ * شل يم لمن مرا لبذ 

وكل فرع بالقضا تعلقاء قول ابى وسف فيه شق 

وق مسائل ذوى الارحامقد » اقدوا عا شوله جد 

ورجسوا اسفساتم على اافياس ٠‏ الامسائل ومافيها التباس 

وظاهر المروى ليس يعدل ء عنه الى خلافه اذ بنقل 

لاشتی المدول عندراءه ٭ اذا الى وفقها رواد 

وكل قول جاء ينفى الكفرا ٠‏ عنمل ولوضميفا أحرى 

وکل مار جم عه الجتهد ء صار کنسوخ فغره أعقد 

وكل قول فى التون ابا . فذاك ترجیع له ضنا ای 

فر جعت عل الشروح والشروح ۰ على اافتاوى القدم منئذاترجوح 

مالم يكن سواه لفظا ها ء فالا ر جع الذى به قدضرحا 
جمت فىهذه الابيات قواعد ذکروها مفرقة فىالكتب وحملوها علامة 
على المر چم من الاقو ال (الاولى) مافى شمرحامندة للبرهان ابر م الحلى من فصل 


وم 


الهم حيث قال فلله در الامام الاعظم ما ادق نظره 59 اعد فكره ولاح‌ما 

جمل العلاء الفتوى على قوله ف‌البادات مطلقا وهو الواقع بالاستقراء. 
مالم يكن عنه رواية کقول احالف كا فی‌طبارة الماء المستعمل والتهم فقط 
عندعدم غير بيذ القر ( الثانية ) مافى الحر قبل فصل الحدس قال وفالقدية 

من‌پاب المفتى الفتوى على قول ابىبوسف فيا تعلق بالقضاء لزيادة يحربته وكذا 

ف البزازية من‌القضاء انتهى اىخصول زيادة لمر لبر ته ولهدا رحم اوحنيفة 

عن القول بان الصدقة افضل من جع التطوع ماج وعرف .دقته زاد 

فى شرح البيرى عل الاشباه اناافتوى على قول الى توسف ایضا ق‌الشهادات 

قلت لكن هی من‌توابع القضاء ( و ) فىالمحر منكتاب الدعوى لوسکت 

المدعى عليه ول يحب ينزل متکرا عندهما اماعند ابىبوسف عبس الى ان جیب 

کاقالالامام السرخی والفتوى عل‌قول ابى.وسف فياءتعلق بالقضاء كافىالقنية 

والبزازيةفلذا افتيت بانه حبس الان جيب (الثالثة) مافىمتنالملتق وعيرهفىمسئلة 

القسمة على ذوى الارحام وقول مجدفتی قال فی‌سکب الانبراىفىجيع توريث 

ذوى الارحام وهواشهر الرواتين عن‌الامام ای حنيفة وهفتی كذا قالما لشم 

سراج‌الدین فى شرح فرائضهوقالفىالكافى وقول د اشهرالروابتين عنالى<نيفة 

فىجيع ذوى الارحام وعليه الفتوى ( الرابعة ) ما ف‌عامة الكتب من انه 

اذاكان فیمسئلة قباس واس_ان ترجم الاستحسان على القياس الا فی‌سائل 

وهی احدى عشرة مسئلة على مافى اجناس الناطنی وذكرها العلامة ابننجم 

ف‌شرحه على المنار ثم ذكر اننم الدين النستی اوصلها الى النتين وعشرين 

و ذکرقبله عن‌اتلو.ع اناج انسنی الرجمان هنا تین العمل بالراجع واثرك. 
العمل بالمرجوح وظاهر كلام ۶ عدر الاسلام ابه الاولوية حى جوز العمل 

بالمرجوح ( الحامسة ) مافی قضاء الحر من‌ان ماخرج عن ظاهر الرواية 
هو مرجوع عنه والمرجوع عنه لم ببق قولا المبتهد کا ذکروہ أنتهى 

وقدمنا عنانفع الوسائل ان‌القاضی القلد لامجوزله ان‌حکم الاعا هوظاهر 

الذهب لابالرواية الشاذة الاان‌نصوا على ان الفتوی علها انتهی وفی‌قضاء 

الفوائتمن المحرانالمسئلةاذالم: نكر فى ظاهرالروايةوثبتت فر واي ةاخرىتعينالمصير 
ايها انتهی ( السادسة ) مافىشرح المنية فیحث تمدیل الاركان بعد ماذ كر 

اختلافالرواية منامام فىالطمائينة هله سنةاوواحية وكذا القومة وا المبة 

قال وانتعلت انمة مقتضی‌الد ليل الوجوب كاقالدالشيم کال‌الدن ولا نی آن‌یمدل 


۳۹ 


عن‌الدراية اذا وافقتها رواية انتهى والدراية باادال الهملة تستعمل ععتی‌الدلیل 
كاف المستصق ویو بده مافى آخرالاوی القدسی اذا اختلفت الروايات عن انى حنفه 
فىمسئلة فالاولى بالاخد اقواها حة ل السابعة ) مافىالتحر من باب المرتد نقلا 
عن الفتاوىالصغرىالكفرث شیاعظم فلااحمل المؤمنكافرا متی‌و حدتر وایةاهلایکفر 
انتهىثم قالو اذى جر را نه لاد بكفر مسإ امكن ج لكلامهعلى څل حسن اوكانق يكفر, 
اختلاف ولورواية ضعيفة لإ الثامنة ) مافىالحر ما قدمناءقرببا من‌ان‌الرجوع 
عنه اسق مذهبا للمرتهد وح" فب طلبالقول الذى رجعاليه والعملبه لان 
الاول صار عازلة الحكم المنسوخ وف الحر ايضا عنالتوشج ان مارحع عنه 
المد لامحوز الاخذءه اتی (و) ذكر فىشرح المحر بر ان عل اتأخر فهو 
مذهبه وبكون الاول منسوخا والا حک عنه القولان من غير ان يكم 
على احده.ا بالرجوع (التاسعة) ماذ كره العلامة قاسم فىتصحيحه ان ما‌التون 
مصحح تصحیحا التزاميا والتصحيح الصروعم مقدم على الاصحيح الالتزانى قلت 
حاصله ان اصعاب التون التزموا وضع القول اصحیح فیکون مافىغيرها مقابل 
الصحيح مالم يصرح بتصححه فيقدم عليها لاه تصحیح صر فيقدم على التصحيح 
الالتزائى وفی‌شهادات الخيرية فى حواب سؤال المذهب الصحیح المفى.ه الذى 
مشت عليه اصعاب التون الوضوعة لنقل الصدح من‌الذهب الذى هوظاهر 
الرواية ان شهادةالاعمى لاثم ثمقال وحيث عل ان القول هوالذى تواردت 
عليه المتون فهوالءةدااتمول.ه اذ صرحوا بانه اذا تعارض مافىالمتون والفتاوی 
ور مافىالمتون وكذا شدم مافىالشروح على ماق‌الفتاوی اننهى وق‌فصل 
البس من‌الحر والتمل على ماف‌التون لاله اذا تعارض مافىالمثون والفتاوی 
فالهقد ماف المتون كافىانفع الوسائل وكذا شدم ماف‌الشروح على مافىالفتاوى 
اننهی ای لما صرح فىانفع الوسائل ايضا فىمسئلة -مة الوقف حمث قال 
لافتی بنقول الفتاوی بل نقول الفتاوی اعایستأنس بها اذا ل.وجد مایمارضها 
م كنب ب الاصول وقل الدهب أمامع وجوه غيرها لابلتفت الها خصوصا 
اذا (یکن نص فیها على الفتوى اه (و) رأيت فىبعض کتب التأخرين نقلا 
عن‌ایضاح الاستدلال على ابطال الاستبدال اقاضى القضاة شم سالدين اظربری 
احد شراح الهداية ان صدرالدين سليان قال ان هذه الفتاوى هی اختيارات 
المشا. ع فلاتعارض کتب الذهب ول وكذا كان ول غيره منمشائخنا وید 
انول انتهى ( ثم ) لاحن ان المراد بالتون التون المتيرة كالبداية ومختصر 
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القدوری واختار والنقاية والوقاية والکنز والتق‌فانها الوضوعة لنقل المذهب 
ما هو ظاهر الرواية مخلاف‌مان الفرر لمنلا خسرو ومتن التنوير للقرناشی‌الفزی 
فان فبهما كثيرا من‌سائل الفتاوی 

وسابق الاقوال فالخانيه . وملتق الاحر ذوم هد 

وی‌سواهما اعد مااخروا + دلبله لاله احرر 

کا هو العادة والهداءه 0 ونحوها لرا الدرانه 

کدا اذا ما واحدا قدعلاوا * له وتعليل سواه اهملوا 
ای أن اول الاقوال' لواقعة فی‌فتاوی‌الامام قاضى خانإه. مزية على غيره ف‌الرجعان 
لانه قال فىاول الفتاوى وفيا کثرت فه الاقاويل من‌التأخرن اختصرت 
على قول اوقولين وقدمت ماهو الاظهر وافتعت عا هو الاشهر احابة لاطالبين 
ويسيرا على الراغبين انتهى وكذا صاحب ملتق الاحر التزم تقديم القول 
المعقد وما عداهمامن‌الکتب التى بذ کرفیها الاقوال بادلاها كالهداية وشروحها 
وشروح الكنز وكافىالنسنى والبدائم وغيرها منالكتب البسوطة فقد جرت 
العادة فيها عند حكاية الاقوال انهم يؤخرون قول الامام ثم بذ كرون دليل 
كل قول ثم بذ كرون دليل الامام متضمنا لطمواي عا استدل,ه غيره وهذا 
ترجه الا ان ينصوا على ترجع غيره لر قال ) شیم‌الاسلام العلامة ابنالشلى 
فىفتاواء الاصل ان ال“مل على قول ابى حنيفة ولذا ترجم المشارع دلله 
في الاعلب على دليل من‌خالفه مناتعاءه وجیبون عا استدلءه مخالفه وهذا 
امارة العمل بقوله وان لم يصرحوا بالفتوى عليه اذ الترجع كصررع التصحیح 
انتهی وفىآخر المستصنى للامام النسنى اذا ذ کر فا مسئلة ثلائة اقوال فالراجم 
هو الاول اوالاخير لاالوسط انتهى ( قلت ) و ننی تقيده عا اذا لم تل عادة 
صاحب ذلك الكتاب ول بذكر الادلة اما اذا علت كام عن‌انلانية والملتق 
فتتبع واما اذا ذ کرت الادلة الم رج الاخير كافلنا (روکذا) لوذكروا قولينمثلا 
وعللوا لاحدهما كان ترجاه على غير الملل كا افاده انیب الرملی کاب 
الفصب من فتاواءالخيريةو نظيره مافىا لحر بر وشرحه فىفصل الترجيع ف المتعار ین 
ان الحكمالذى تعرض فيه لاءلة یتر جع على الحكم الذى لمتعرض فيه لها لان 
ذكر علته ندل على الاهقام به والحث عليه انتهى 

وحيثا وجدت‌قولین وقد » حع واحد فذاله المعقد 

حو ذا الفتوىعليهالاشبه . والاظهرا لختارذا والاوحه 


۳۸ : 
اوالسحيح والاءخ ۲ کد . منه وقيل عكسه ال ٌکد 
كنا به شى عليه الفتوی » وذان من‌جیم تلك اقوی 
قال فىآخر الفتاوى الخيرية وف اول الضمرات اما العلامات للافتاء فقوله 
وعلبه الفتوی وبه تى وبه نأخذ وعليه الاعةاد وعليه عل اليوم وعليه 
عل الامة وهو الصحيح وهو الاح وهو الاظهر وهو اختار ق‌زمانا 
وفتوى مشاحنا وهو الاشبه وهو الاوحه وغيرها من‌الالفاظ ال دکورة فىمتن 
هذاالکتاب فى محلها فى حاشيةالزدوى انتهى وبءض هذهالالفاظ 1 كد من بعض 
فلفظ الفتوی ۲ كد من‌لفظ ااصحيع والاصح والاشبه وغيرها ولفظ به فت 
1 کدمن افظ الفتو یءلدو لاحم[ کدمن‌ااصحیح والاحوط | كد من الاحشاط 
انتهی (لكن) فی‌شرح المنية فىحث مس المدصف والذى اخذناه منالمشا. مم 
انه اذا تعارض امامان معتيران فی‌التصحیح فقال احدهما الصحيح كذا وقالالاً خر 
الام كذا فلاخذ قول من‌قل الصحيح اولى من‌الاخذ بقول من‌قل الاعج 
لان الصحيح مقابله الفاسد والاعج مقابله المحبح فقد وانق من قال الاعخ 
فا السحیح على اله میج واما منقالالصحيح فده ذلك المكم الا خر فاد 
فالاخذ عا اتفاقا على اندم اولی من‌الاخذ عا هو عند احدهما فاسد انتهی 
( وذكر ) العلامة ابن عبد الرزاق فى شرحه على الدراتحتار ان‌الشهور 
عندا هور انالادم ۲ کد منالصحيح (وفى)شرحالبيرى قال فى الطرازالمذهب 
ناقلا عن حاشية الزدوی قوله هوالمحيح شتضی انيكون غيره غير میم ولفظ 
الاصم قتضی ازيكون غيره حرا اقول بنی ان شید ذلك بالغالب لانا وجدنا 
مقابل الا الرواية الشاذة كا فشر حالمجمع انشهی (وفى) الدرانختار بعدنقله 
حاصل ما ثمرأيت فی‌رسالة آداب المفتين اذا ذيلت رواية ف ىكاب معقد 
بالام اوالاولى اوالارفق ونحوها فله آن‌فتی با و خالفبا ايضا ايإشاء واذا 
ذيات بالصحيح اوالمأخوذ به اويه فتی اوعلیه‌الفتوی لفت تضالفها الا اذا 
كانفى الهدايةمثلا هوا'صحبع وفىالكافى تخالفه هوالصحح هير فضتار الاقوى 
عنده و لاليق والاصلح انتهی فلصفظ انتهى ( قلت ) وحاصل هذا كله اله اذا 
ص كل من‌الرواتین بلفظ واحد کان ذكر فی کل واحدة ممما ہوا یع 
اوالادم اوبه شتی مخیرالفتی ب#هواذا اختاف اللفظ فان كان احدهماافظ الفتوى 
فهو اولى لانه لافی‌الاعا هویم ولوس كل تيمم شتی به لان الصحيح فىنفسه 
قد لاغتىبه لكون غيره اوفق غير الزمان وللضرورة ونحو ذلك فا فيه لفظ 


۳۹ 


الفتوی تضمن شيئين احدهما الاذن بالفتوی به والاً خر عته لان الافتاء به 
تسحيعله لاف مافيه لفظ المحيح اوالاسح مثلا وان كان لفظ الفتویفی کل 
دمهما فان كان احدها فد الصر مثل به فی اوعليه الفتوی فهو الاوی 
ومثله بل اولى لفظ عابه عل الامة لانه فيد الاجاع وان بکن لفظ الفتوی 
ق‌واحد مهما فان كان احدها بلفظالاصم وال خر بلفظ ااصحح فم ى الللاف 
السابق لکن هذا فیا اذا کان اتصحیحان فىكتابين اما لوكانا فى کتاب واحد 
من امام واحد فلاتانی انملاف ف‌نقدم الاءج على الصحيح لاناشمارا بان 
مقابله فاسدلابتأنى فيه بعدالتصر ع بان مقابلهاصعالا اذا كانف المسئلة قول‌تالث 
. يكونهوالفاسد وكذا لوذكر حن عنامامين ثم قال ان هذا التصحيعالثاتى 
اصح من‌الاول مثلا فانه لاشك انمساده تر جيم ماعبر عنه بكو نه اصع وقع 
ذلك كسثيرا فى تصحعالملامة قاسم وان کان كل منهما بلذظ الاصم اوااسحیع 
فلا شبهة امه عير بينهما اذا كان الامامان ااصححان فى رئية واحدة اما 
لوكان احدهما اع فانه تار تصحيحه کالو كان احدهما فىالخانية والآآخر 
فى البزازية مثلافان تصحیح قاضى خان اقوى فقد قالالعلامة قاسم ان قاضى خان 
من‌احق من يعتمد على تصححه وكذا سير اذاصرح بتصديح احداهما فقط 
باذظ الاح اوالاحوطاوالاولى اوالارفقوسكت عنتصحيح الاخری فان هذا 
اللفظ فيد صحة الاخرى لكن الاولى الاخذ عا صرح بانها الا ازيادة صنها 
وكذا لوصرح فىاحداهما بالاعم وفىالاخرى بالصحيح فان‌الاوی‌الاخد بالاصم 

وان‌جد تصحيح قولين ورد ء فاختر لاشنت فكل قد 

الا اذا كانا حا وادم * اوقيل ذاشق بدفقدر جح 

او کان فى المتوناوقولالامام » اوظاهرالروی اوحل المظام 

قال به او كان الاسممسانا . اوزاد للاوقاف نفعا بالا 

او کان ذا او فق لازمان » اوکاندا او ذم ف البرهان 

هذا اذا تفارض التصحیح ‏ اوم يكن اصلا به تصررغ 

تأخذ الذى له م ۾ مما کته فهدا الا وخ 
لا ذكرت علامات التصحيح لقول منالاقوال وان بءضاافاظ التصحيح ۲ كد 
من بعض وهذا اعاتظهر عر ته عندالتعارض بان کان انسح لقولين فصلت ذلك 
تفصلا حسنا اسیق اليه اخذا مما مهدنه قبل هذا وذلك آن‌قولهم اذا کان 
ف‌السئلة قولان مصححان فالفی بالحبار لیس علىاطلاقهبل ذاك اذا لم يكن 
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لاحدا عمج قبل التصحيح اوبعده ( الاول ) من‌الرجعات ما اذا كان 
تصحیح احدها بلفظاصحیح والا حر بلفظ الاح وتقدمالكلامفيه وان‌الشپور 
ترج الاعم على الصحيح ( الثانى ) مااذا كان احدهما بلفظ الفتوی والا خر 
بغيره ما نقدم سانه (الثالث) مااذا كان احدالقولین ااصححین فی‌التون‌والا خر 
فىغيرها لاله عند عدم‌التصحیح لا “حدالقولين شدم مافىالاون لاما الموضوعة 
انقلالمذهب كامس فكذا اذا تعارض التصحيحان ولذا قال فى الجر فىياب قضاء 
الفوائت فقد اختلف النصحيح والفتوى والعمل عا وافقاأتون اولى (الرابع» 
مااذا كان احدهها قول‌الامام الاعظ م وال خر قول بعض ااه لاله عند 
عدمالترجيم لا حدهیا شدم قول اما من اله فکذا بعده ( ا 
مااذا كان اددهها ظاهرالرواية فيقدم على الآ" خر قال فىالعر من‌کتا ۱ بالرضاع 
الفتوی اذا اختلفت كان التر جج لظ اهر الرواية وفبه من باب المصرف اذا 
احتلف اصح ع وحب‌ااثعص عن ظاهر الروابة والرحوع اله السادس) 
مااذا كان احدالقواين ااصححین قال به حل الماع العام فق شرح البری 
على الاشباء انالمقرر عن‌المشا. ع انه متى اختاف فالمسئلة فالمبرة عاقاله الا كار 
انتهی وقدمنا نحوه عن‌اسلاوی «سدسی (السابع) مااذا کان احدهما|لاسسان 
والآخرالقياس لا قدمناه من :أن الاجم الاسعحسان الانی‌سائل (الثامن) مااذا 
كان احدها افع للوقف لما صرحوا به یالاوی القدسی وعبره من أنه شی 
عا هو انفع للوقف يا اختلف اللاء فيه (التاسع 6 مااذا كان احدهما اوفق 
لاهل الزمان فان ماكان اوفق لعرفهم اواسہل علهم فهو اولى بالاعقاد عايه 
ولذا افتوا بقول الامامين فىمسئلة نز كية الشمود وعدمالقضاء بظاهر العدالة 
لتغير احوال الزمان ذانالامام كان فىالقرن الذى شهدله رسولالله صل الله 
تعالی عليه وسل بالخيرية حلاف عصرهما ذانه قدفشی فيه الكذب فلايد فيه 
من الزكية وكذا عدلوا عن قول انا الثلائة فىعدم جواز الاستتجارعل الم 
و نمحوهءاتغبرالزمان‌وو حودالضرور:ا ی القول >وازمكاس انه (االماشر)مااذا کان 
احدهماد یله اوضع واظهركاتقدم ا نالترجع قو تالدلیل فعیث وحد جحانورأى 
من كان له ا هلي ةا لنظرفى الد ليل ان د ليل احدهمااقوى :العمل بهاولىهذا كلهاذا تمارض 
المع لانكل واحد منالقولين مساو للا خر ف الععة فاذاكان فی‌احدهیا 
زيادة قوة منحهة اخر ی يكو نا لحمل به اولى من العمل بالا خروكذا اذالم ,صرح 

“تيم واحدمنالقولين فيقدم مافیه مجح منهذه المرجحات ككونهفىالمتون 


۰ ل 
اوقول الامام اوظاهر الرواية الع 
واعمل عفهوم روايات اتى ه مالم مخالف لصرخ تا 

اع آن‌الفهوم قان * مفهوم موافقة وهو دلالة الانظ على يوت مگ م المنطوق 
لمسكورت ت جرد فم اللغة اىبلالوةف على رأى واحتهادكدلالة لاتقل ا 
على حرم الضرت 5 ومفهوم مخالفة وهودلالة اللفظط على ؛ سوت شض حكم 
المنطوق للسكوت ٠‏ وهو اقسام » مفهوم الصفة كى السائمة زكاة * ومفهوم 
۱ الشرط نحو ( وان كن ن اولات جل فانفقوا عليهن ) ومفهوم الفاية حو 
( حى تک زوجا غيره ) ومفهوم العدد نحو ( انين جلدة ) ومفهوم اللقب 
وهو تعلیق اک جام دک الفم زكاة » واعتبار القسم الاول من‌القمین متفق 
عله » واختاف فالثانى باقسامه فعند ااشافعية معتترسوی الاخبر رل على أفى 
الزكاة عن‌العلوفة وعلى انه لانفقة لميانة غير حامل وعلى ال اذا كت غيره 
وعل فق الرادعل‌اشانین 8 وعندالحنفية غير معتير بأقسامه فكلام الا رع فقط 
وعام محقيقه فىكتب الاصول قال فی‌شرح الحر بر بعد قوله غير متیر کلام 
الشارع فقط فقد نقل الثم حلال‌الدن الخيازى فىحاشية الهدانة عن شس 
الائمة الكردرى ان مخصيص الشی“ بالذ كرلايدل على نی الحكم عاعداہ فی خطابات 
الشارع ناما فىمتفاهم ااناس‌وعر‌فهم وق‌الساملات و اللات بدلانتهى وتداوله 
المتأخرون وعليه مافی خزانة الا کل والخانية اوقال مالك على أكثر من مائة 

درهم كان اقرارا بالمائة "ولایشکل علیه‌عدم لزومشى” مالك على | كثرمنمائةدرهم 
ولااقلكالانى عل المتأمل انتهى ( وف ) ج اهر الفهوم معتبد فىالروايات 
اشاق ومنه‌اقوال| لصوابة وال وشتی لقسيده ادر رك با ری لاما لم بدر ركبدانتهى 
+ ای لان قول الصو ایی ادا کان لا درك ۳ ای بالاحته_ادله > م المرفوع 
شکون منكلام الشارع صلى الله آمالى عليه وسل والمفهوم فيه غير معتبر فالراد 
بالروايات ماروی ق‌الکتب عن‌احتهدن من لصعابة وغيرهم (وفى) النهر ایضا 
عند سان الوضوء مفاهم الکتب حة لان اک مفاهم النتصوص اسهی 
وفىغايةالبيان عندقوله ولیس‌ع المرأة انتنقض ضفائرها احترز بالمرأة ع نالرجل 
وخصص ااثی" فىالروايات بدل على فى ماعداه بالاتفاق لاف النصوص 
فان‌فیها لادل على نق ماعداه عدا ( وق ) غاية الیبان ایضا فىباي حنایات 
الج عندقوله واذا صال ١|‏ سبع على لحر م فقتله لاش عليه لىا روى ارز 
اللهتعالى عنه قتل سعا و 3 كبشا وقال انااستداً ناء علل لاهدانه پانتداء نفسه 
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فم به انا حرم اذالم يتدى“ بقتله بل قتله دفما لصولته لامجب عليدثى' والا 
مق للتعليل فائدة ولا قال تخصیص‌ااشی با کر لابدل على ننى ماعداه عند 
فكيف تستدلون قول عر رضی‌الّه تعالى عنه لانانقول ذاك فى خطابات الشرع 
امافی‌الروایات والعقولات فبدل وتعلیل عر من باب العقولات انتهی وحاصله 
انالتعليل الاحکام تارة یکون باانص الشرعی من آية اوحدیث وتارة یکون 
بالعقول كاهنا والعلل العقلية ليست من کلام الشارع ففهومها معتبر 
وله دا تراهم شولون مقتضی هذه الءلة حواز كذا وحرمه فیستدلون 
عفهومها ( فان قات ) قال ف‌الاشباء منكتاب القضاء لاوز الاحاج 
بالفهوم كلام الاس فى ظ اهر المذهب كالادلة واما مفهوم الرواية فحجة 
کافی غاية اسان منج التهى فهذا خالف لام من انه غيرممتير فىكلام 
الشارع فقط ( قلت 6الذى عليه التأخرون ماقدمناه ( وقال ) الملامة البیدی 
فىشرحه والذی فالظهيرية الاحصاج بالفهوم لاوز وهوظاهر الذهب 
عدعل‌اشارجهم الله تعالی وماذكره دف‌السیر الكبير من‌جواز الاحجاج 
بالفهوم فذلك خلاف ظاهر الرواية قال فى حواشى الکتف رأيت ف‌الفواند 
الظهيرية فىباب مايكره فىالصلاة آن‌الاحصیاج بالفهوم جوز ذكرمثءس الاعة 
السرخسى فىالسير الكبير وقال بنى جد مسائل السير على الاحتاج بالمفهوم والى 
هذا مال المصاف وبنى عليه مسال الحيل » وفی الصنی التخصيص بال زكر 
لاددل على ننى ماعداء قلنا العصیص فىالروايات وفی‌تفاهم الناس وفالمعقولات 
بدلعلى ننی ماعداء اه منالتكاح » وفیخزانةالروایات القيد فىالرواية شق ماعداء 
وفىالسراحية امافى متفاهم الناس من‌الاخبارات فان خصیص الشی“ بال ذکردل 
على ان ماعداه ذا ذكره السرخی آتهی اقول الظاهر ان العمل 
على ماف‌السیرکااختاره الصاف فی‌ایل ور من‌خالفه والله تعالى اعم انتهی 
كلام البيرى » اىان| امل على جواز الا حتاج بالمفهوم لكنلامطلقا بلفىغيركلام 
الشارع كاعلت ماقررناه والا فالذى رأنته فی‌السیر الكبير جوازالمل‌به حى 
كلام الشارع فانهذکرق‌باب آنية الشرکین و ذبانحهم انتزوج نساء النصارى 
من‌اهلاطرب لامحرم واستدل‌علیه حديث على انرسولالله صلی الته تعالی‌علیه 
وس كتب الى حوس ڪر بدعوهم :الى الاسلام فن اسم قبل منهومنلم سإضربت 
عليه الجزية فىان لابو“ كل له ذبمحة ولايتكم منهم امس أة قال شمس الائمةالسرخسى 
ق‌شرحه فکا نه ای عدا استدل بمخصص رسول الله صلىالله تعالى عليه وم 
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الجوس ,ذلك على انه لابأس بنكاح نساء اهل الكتاب فانه بنى هذا الکتساب 
علىان ا مفهوم عة ويأنىمانذلك فىموضمه مةل بعد اربعة اوابفباب مامحب 
من طاعة الوالى فقول مد لوقال منادى الامبر من‌اراد العاف فارج نحت لواء: 
فلان فهذا عنزلة النهى اى نهيهم عنانبشارقوا صاحب اللواء بعد خروجهم 
معه وقد ينا انه بى هذا الکساب على ازالمفهوم ححة وظاهر الذهب عندنا 
٠‏ انالمفهوم ليس نححة مفهوم الصفة ومفهوم الشرط فىذلك سواء ولكنه اعتبر 
المقصود الذى شهمه اكثر الناس ف‌هذاااضوم لان الفزاة فىالغالب لاقفون 
على حقائق املوم واناهيرهم بذ االلفظ اعانهی ااناس عن‌اظروج الانحتلواء. 
فلان فمل النهى المعلوم بدلالة كلامهكالمنصوص عليه انتهى ومقتضاء‌ان‌ظاهر 
المذهب انا فپ وم لیس عة حتى یکلام الناس لازماذكرهفىهذاالبابمنكلام 
الادير فمو من کلام الناس لام نکلام الشارع وهدا موافق لماصيعن الاشناء 
وانظاهر انالقول بکونه عة فكلامهم قول السأخرن كا بسل من‌عبارة شرح 
العربر السابقة ولمل مستندهم فىذلك مانقلناه نفاعن‌السیر الكبير فادمن کتب 
ظاهر الرواية الستة بل‌هو آخرها تصنفا فالعمل عليه كا قدمناه فى النظم 
( والحاصل ) انالعمل الآن علىاعتبار المفهوم فىغيركلاماإشارع لانالتنصيص 
عل‌الشی" فىكلامهلايلزم مندانيكون فادئه الانى عاعداء لا نكلامه معد نالبلاعة 
فقدیکون عراده غبرذلك کا فىقوله تعالى ( ورباک اللای فی‌هورع ) فان فائدة 
التقبيدبا حور کون ذلك هوالغالب فى الربائب واما کلامالناس فهو خال‌عن‌هذه 
المزية فيستدل بكلامهم علىالمفهوم لاه التعارف ينهم وقد صرح فى شرح السير 
. الكبير بان الشابت بالعرف كالثابت بالنص وهو قريب من قول الفقماء 
. المعروف کالشروط وح فائيت بالعرف فكأن قالله نص عليه فیعمل‌بد وكذا 
" قال ق‌مفهوم الروايات فان العلاء جرت عادتهم فكتبهم على انهم ب ذکرون 
" القيود والشروط ونحوها انذبيها علىاخراج ماليس فيه ذلك القیسد ونحوه 
. وان حكمه مخاف شك المنطوق وهذاماشاع وذاع ينهم بلانکیرولذا لبر من صرح 
.. لاف نعم ذلك اغلبى كاعزاء القهستانى فىشرحالثقاية الىحدود النهاية ومنغيد 
الغالب قول الهدايةوسان الطهارة غسل البدين قبل ادخالهما الاناء اذا استيقظ 
المتوضى من‌نومه فان التقيبد بالاستيقاظ اتفاق وقع تبرکا بلفظ الحديث فان‌السنة 
تثمل الستیقظوغیره عند الا" كثرين وقیل انه احترازی لامخراج غير الستبقظ 
والیه مال هس الاة الکردری ( وقولی ) مالم الف اصع تا ای ان 


ئ 


الفهوم حة علي ماقررناء اذا حالف صرحا فان الصر.ع مقدم على المفهوم 
كاصرحنه ااطرسوسی وغيره وذ کر ه الاصوليون فى تر جع الادلة فان القائلين 
بإعتبار المفهوم فىالادلة الشرعية انما يعتبرونه اذا یات صررخ محلافه فيقدم 
الصر.خ ويل المفهوم والله تعالى اع 
والعرف فی‌الشرعله اعتبار » لذا عليه الحكم قد بدار 

قال ف‌الستصنی العرف والعادة مااستقر فى النفوس من جهة العقول وتلقتدالطباع 
السلية بالقبول انتهی وفىشرح العرر العادة هی الام المتكرر من‌غبر علاقة 
عقلية انتهی ( وفى ) الاشاءوالنظاتر السادسة المادة تحكمة واصلها قوله‌صل الله 
تعالى عليه وسا ( مارآء اللو ن حسنا فهو عندالته حسن ) واعل ان اعتبار 
العادة وااعرف رحم اليه فىمسائل كثيرة حتى حملوا ذلك اصلا فقالوا تترك 


الحقيقة بدلالة الاستعمال والعادة ثم ذ کر فى الاشباه اما العادةاعا تعتير اذا اطردت 
اوغلبت ولذا قالوا ف البيع لوباع بدراهم اودنانیر فى بلد اختلف فیها اللقود مع 
الاختلاف فىالمالية والرواج انصرف الع الى الاغلب قال فىالهداية لانه 
هوالعارف فینصرف المطلقاليه اه وفی‌شرح البيرى عن‌البسوط الثابت بالعرف 
کالثابت بالنص اه ( ثم اعل ) ان كثيرا من‌الاحکام الى نض عليها المتهدصاحب 
الذهب ناء على ما كان ع فة وزمانه قد تغيرت بتغير الازمان سيب فساد 
اهل الزمان اوعوم الضرورة كا قدمناه من‌افتاء التأخرین >واز الاسنگجار 
على تعلم القر آن وعدم‌الا کتفاء بظاهر العدالقهمانذلك الف انص عليه او حنيفة 
ومن‌ذاك محقق الا كراه من‌غبر السلطان مع مالفته لقول الامام بناء على ما كان 
فىعصره أن غير السلطان لاعکنه‌الا كراء ثم كثر الفساد فصار «حقق الا کراه 
منغيره فقال محمد باعتباره وافتى.ه التأخرون »ومن‌ذلك تضمين الساعى مع 
مخالفته لقاعدة المدهب من‌ان الضمان على المناشر دون المنسبب ولكن افتوا 
بضمانه زجرا لفساد الزمان بل افتوا شتله زءنالفترة » ومنه :ضمين الاحبر 
تضمین الفاصب عقار اليتبم والوقف » وعدم اجارته اكثر من‌سنة فىالدور 
واكثر من‌ثلاث سین فىالاراضى مم‌مالفته لاأصل المذهب منعدم الضمان 
وعدم‌التقد ر عدة 3 ومنءهم‌القاضی آن‌مَفی بعلر وافتاؤهم َم الزوج منالسفر 
بزوحته وان اوفاها ادل لفسادالزمان»وعدم سماع قوله انه استثنی بعد الحلف 
بطلاقها الابنة معانه خلاف ظاهرالرو أية وعلاوه شسادالزمان 3 وعدم تصد شها 
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بعد الدخول ما بانها ل نقبض مااشترط لها تصرله من‌ااهر معانها منكرة للقبض 
وقاعدة المذهب ان القول امنکر لكنها ف العادة لال نفسها قبل قبضه » وكذا 
قالوا فىةوله كل - ل ءل" حرام قع به الطلاق‌العرف قال مشا ع ل و قول مد 
لاقع الا بالنية اجاب به على عرف ديارهم اما یعرف بلادنا فيريدونءه حرم 
المنكوحة فعمل عله نقله العلامة قاسم وقل عنغتارات النوازل ان عليه 
٠‏ الفتوی لفلبةالاستمال بالعرف ثم قالات ومن‌الالفاظ المستعملة فى هذا فى«عصرنا 
الطلاق يلزمنىوالحرام يازمنىوءلى الطلاقوعلى ارام اه » وكذا مسئلةدعوى 
الاب عدم غلکه البنت الجهاز فقد بنوها على العرف مع ان القاعدة ان القول 
للملك فى القليكو عدمهء وکذا جعل اقول لمرأة فى مو خر صداقهامع ان القول المشكره 
وكذا قولهم اأختار ف‌زماننا قولهما فيالمزارعة والمعلملة والوقف لکان‌الضرورة 
والبلوی»وقول مد سقوط الشفعةاذا اخرطلب القلكشبرا دفعاللضررعن‌الشتری» 
ورواية امسن بان ا لرة العاقلةالبالة لوزوحت نفسهامنغبر كذ لايم .وافتاؤهم 
بالعفوعن طينااشار ع للضرورة وببعالوفاء والاستصناعوأنسربمن!لقا بلايان 
مقدار مايشرب ء ودخول اجام بلا مان مدةالمكث وهقدار مايصب هنالماء * 


واستقراض اين والخيز بلاوزن وغير ذلك ممابنى علىالعرف وقدذكر 
منذلك فىالاشباه مسائل كثيرة ( فهذه ) كلها قد تغيرت احکامها لتغير الزمان 
اما لاضرورة واماللعرف وامالقرائ الاحوال وکل ذلك غير خارج عن المذهب 
لان صاحبالمذهب لوكان فىهذا الزمان لقال .باولوحدث هذا التغير فى زمانه 
منص على خلافها وهذا الذى حرأ اتهدین فىالمذهب واهل النظر التيع 
منالتأخرين على خالفة اللخصوص عليه من صاحب المذهب فىكتب 
ظاهرالرواية نشاء على ماکان فى زمنه کا مرتصر بحهم ده فیمسئا کل حل على 
حرام منان مدا بنى ماقالهعلىعرف زمانه وكذا ماقدمناء ف الاستشیارع التعليم 
2 فان قلت ) العرف ستفیر مرة بعد مرة فلوحدث عرف آخرم شم فىالزمان 
السابق فهل يسوغ الفتی مالفةاانصوص واتباعالعرف الحسادث (قلت) نم 
ذانالما خرينالذين خالفوا المنصوص فالمسائل امارة 1 مخالفوه‌الا دون صف 
بعد زمن‌الامام فللفى اناع عرفه الحسادث فالالفاظ العرفية وكذا فىالاحكام 
اتی بناها امحتهد على ما كان فى عرف زم نه وتغير عرفه الیعرف آخر اقتداء 
بم لكن بعد ان یکون اأفتی منله رای ونظر وت ومعرفة شواعدالشرعحی 
مير بين العر ف الذى جوز بناءالاحكام عليه وبين غيره فان‌القده‌ین شرطوا 
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ف‌الفتی الاحتباد وهذا مفقود فى زماننا فلا اقل من ان يشترط فيه معرفةالمسائل 
بشروطها وقبودها الى كثيرا مایسقطوعا ولايصرحون ا اعقادا على فهمالمنفقه 
وكذا لاد له من‌معرفة عرف زمانه واحوال اهله والتخرج ف‌ذلك على استاذ 
ماهر ولذاقال فى آخر منيةالمفتى لو ان الرجل حفظ جمع كتب اصخابنا لابد 
ان لذ للفتوى حتى متدی اليه لان كثيرا منالمسائل جاب عنه على عادات 
اه ل الزمان فها لاسالفالشريعة انتهی * وفىالقنية ليس للمفتی ولاللقاضی: 
انحكما عل‌ظاهرالذهب ویترکاالمرف ايتهى وثقله منها فىخزانة الروایات 
وهذا صررعح فيا قلنا منانالمفتى لای تخلاف عرف اهل زمانه » ويقربمنه 
مالقله فى الاشباه عن اليزازية من‌ان‌الفتی فتی عا شم‌عنده منالمصاعة وكتبت 
ف‌رداحتار فىبابالقسامة فيا لوادعىالولى على رجل منغير اهل الحلة وشبد 
٠‏ اثنان منهم عليه لم تقبل عنده وقالا تقبل الغ نقل السيدالجوىعنالعلامةالمقدسى 
اندقال توقفت عن الفتوى بو لالامام ومنعت هناشاعته لا يترتب عليهم نالضرر 
. العام فان منعرفه منالمقردين نتهاسر على قتل النفس فالمحلات الخالية منغير 
, اهلها قدا على عدم قبول شهادتهم عليه حتى قلت ينبنى الفتوى علىقولهما 
٠‏ لاسبيا والاحكام تختلف باختلا ف الايام انتهی وقالفى فم القدير فىباب مابوجب 
القضاء والكفارة م نکتاب الصوم عند قول‌الهداية ولو اكل لابين اسنانه 
لطر وان كا نکثیرا فطر وقال زفر فطر ف‌الوجهین انشهی مانصه ٠‏ 
والعقیق انالمفتى ف الوقايع لابدله من‌ضرب اج باد ومعرفة باحوالاشاس 
وقد غرف ازالكفارة تفتقرالى كال الجناية فنظر الى صاحب الواقعة إن كان ممن 
يعاف طبعه ذلك اخذ قول ای بوسف وان كان عن لاائر لذلك عنده الخد 
رل زفر انتهى ( وف ) تصبع الملاسة قاسم » فان قلت قد يحكون اقوالا 
من غيرتر جج وقدمختلفون الج قات» مل عثل ماعلوا من‌اعتبارتقیرالمرف 
واحوال‌الناس وما هوالارفق بالناس وما ظهر عليهالتعامل وماقوى وجهه 
" ولاخلو الوجود من تيز هذا <ققة لاظنا افده وبرحع من لمعيز الى هن عير 
لبرائةذمته انتهى (فهذا) كله صرب فياقلناءن العمل بالعرف مالم حالف الشريعة 
کالکس والربا ونحو ذلك فلا بد المفتى والقاضی بل والجتهد من معرفة 
احوال الناس وقد قالوا ومن جهل باهل زمانه فهو جاهل وقدمنا انهم قالوا 
شتی شول الى وسف فوا تماق بالقضاء لک وه جرب الوقايع وعرف احوال‌الاس 
» وق‌الهر عن ماساقب الامام مجدللکردری كان د يذهب الى الصباغين 


بيذ 


ويسأل عن معاماتہم وما بديرونما فیا انیم انتهىوقالوا اذا زرع صاحب‌الارض 
ارضه ماهو ادلی ع درم على الا على وجب عليه خراج الا عی قالوا وهذا 
۳ ولافتی به كيلا يتجرى الظلة على اخذ اموال الناس ۰ قال فالعناية ورد 
اله کف جوز الکن راهان درس كر واعا. راغا 
لوافتينا ذلك لادعی کل ظا فىارض ل س شأنها ذلك انها قبل هذا كانت 
زيع الزعفران مثلا فاخ خراج ذلك وهو ظرٍ وعدوان انتهى * وكذا قال 
نیام القدير قالوا لاشتى نا لا فيه من تلط الظلة على اموال الساين اذ 
يدعى کل ظالم ان الارض تصلح لرراعة الإءفران و حوه وعلاحه صعب‌انته 

( فقد ) ظهر لك ان جود المفتى اوالقاضى على ظاهر المنقول مع رك لیف 
والقران الواضمحة والجهل باحوال الناس يازم منه تضييع حقوق كثيرة وظل 
خلق كثيرين ( ثم لعا ) ان العرف قسمان عام وخاص فالعام ثبت به اک العام 
وب مصصا لاقياس والاثر مخلاف الخاص فانه ونه الحكم الحاص مالم 
محخالف القياس اوالاثر فانه لايصلم مخصصا ژر قال ) فى الذخيرة ق‌الفصل 
الثامن م نالاحارات فىمسئلة مالو دفع الى حائك علا له بالثلث ومشارع 
ال#كنصير بن يحي ومد بن سلة وغیرهما کانوا محبزون هذه الاجارة فىالثياب 
لتعامل اهل بلدهم فالثياب والتعامل حجة يترك به القباس وشخص به الاثر 
ومجویز هذه الاجارة فىالثياب للتعامل عمنى مخصیص الاص الذى ورد فىقفيز 
الطسان لان النص ورد فىقفيز الطعان لافىا ارك الا ان الاك نظيره فیکون 
واردا فيه دلالة فتى ترکنا العمل بدلالة هذا التص فى الاك وعلنا بالنص ف قفار 
الطعان كان تصيصا لاترکا اصلا وتخصيص النص بالتعامل جاتر الاترى انا 
حوزنا الاستصناع للتعامل والاستصناع بسع ماليس عنده وائه منهى عله ونجويز 
الاستصناع باك امل خصیص منا لانص الذى ورد فىالنهى عن بيسع مالس عند 
الانسان لاثرك للاص اصلا لاناعلنا بالنص فيعير الاستصناع قالوا وهذا حلاف 
مالو تعامل اهل بلدة قفيز الطعان فانه لاوز ولائکون مماملهى معتبرة لانا 
لو اعتيرنا ماما كان ترکا للنص.اصلا وبالتعامل لاوز ترا اللص اصلا 
واعا يوز صیصه ولكن مشامخنا لميجوزوا هذا اخصیص لان ذلك تعامن 
اهل بلدة واحدة وتعامل أهل بلدة واحدة لا خص الاثر لان تعامل اهل بلدة 
ان افتی ان جوز القخصنص فترك التعافل‌من‌اهل بلدة اخری نم القصص 
فلا مت الخصيص بالشك مخلاف العامل ف‌الاستصناع فانه وحد فى البلاد 


۸ 
كلها انتهى كلام الذخيرة ( والحاصل ) ان العرف العام لايعتير اذا ازم منه ترك. 
المنصوص واعايعتير اذا لزم منه خصیص النص والعرف الا ص لايعتيرفى الموضعين 
واعا يعتبر فى-ق اهله فقط اذالم يازم منه ترك النص ولاتخصيصه وان خاف‌ظاهر 
الرواية وذلاككاف الالفاظ المتعارفة فىالاعان والمادة الارية فىالعقود من سع 
واجارة ووها أتجرى تلك الاافاظ وااءقود کل بلدة على عادة اهلها وراد 
مها ذلك اممتاد بيثهم ویاملون دون غيرهم عا قتضيه ذلك من ة وفساد 
وحريم و محلیعل وغير ذلك وان مرح الفقهاء بان مقتضاه خلاف مااقتضاء 
العرف لان‌امتکام ایا تكلم على عرفه وعاده وشّصد ذلك بكلامه دون 
مااراده الفقهاء واعایم‌امل کل احد عا اراده والالفاظ العرفية حقاثق‌اصطلاحية 
يصيرما انى الاصلى کاحساز اللغوى قال ف‌جامع‌الفع و این مطاق الكلام فها 
بين الاس نه‌مرف الى المتهارف انتهى » وفى فتاوى السلامة قاسم الحقيق 
انافظ الواقف وااوعی والالف واااذر وکل عاقد محمل على عادئه 
فى خطاه ولنته الى تکام بها وافقت اغةالعرب ولغ ةالشارع اولا 
انتهى ماعل انی لم ارهن تكلم على هذهالمسئلة عايثنى العلیل . وکشفها حتاج 
الي‌زيادة تطويل * لانالكلام عليها يطول ٠‏ لاحتباجه الى ذکر فروع واصول 
. واجوبة عا عسى قال » وتوطع مابی على هذا القال » فاقتصرت هناك 
على ماذكرنه » ثم اظهرت بغضمااضمرنهوفى رسالةحءلتهاشرحالهذاالبيت,وضنتها 
بعض ماعنبت » وسیتها نشر العرف.» فى شاء بعض الاحكام على العرف ٠‏ فن‌رام 
الزيادة على ذلك . فایرجم الى ماهنالك ۱ 

ولا جوز بالضعيف العمل » ولاه جاب منحا يسال 

الا لماءل له ضرروره ٭ او من له معرفة. هشپوره 

لكا القاذى مه لاشَغى * وان قفی فعکمه لاعضى 

لادا قضاتنا اذقدو | »* راج المذهب حين قلدوا 

وتم مانظسته فى ساك . وال جد لله ختام سك 
قدمنا اول‌الشرح عنالعلامة قاسم انالحكم والفتيا عاهو ص‌حوح خلا ف الاجاع 
» وانالمرحوح فىمقابلة الر 23 رل العدم والر جح بغر م جح ف المتقابلات 
ماوع * وانهنيكتنى بان‌یکون فتواه اوعلهموافقااقول اووجه فىالمئلة وبمل 
عاشاء من‌الاقوال والوجوه منغير نظر فى اتر جج فقد جهل وخرق الاجاع 
انتهی » وقدمنا هناك حوه عن فتاوى اءلامة انحر ء لكن فها ايضا قال 


۹ 
لامام السب فى الوقف من فتاوه جوز #ليد الوحه الضعيف ف نفس الاص 
بالنسبة للعمل فىحق نفسه لافىالفتوى واكم فقد قل ابن الصلاح الاجاع 
علىانه لامجوز انتهى + وقالالعلامة الثسرنيلالى فى رسالته العقدالفريد فی‌حواز 
التقليد مقتضى مذهب الشافى کا قاله السبكى منع العمل بالقول المرجوح 
فى القضاء والافتاء دونالعمل لنفسه ومذهب النفية المع عن‌الرجوح حى 
لنفسه لکون‌الرحوح صار منسوخا انتهى (قلت) التعلل بائه صار ماسوخا 
اعایظهر فیالوکان ف‌السئلة قولان رجم‌احتهد عن احدهما اوعل تأخراحدهها 
عن الآ خر والافلا کااوکان ف‌الثلة قول لابى بوسف وقول همد فانه لابظهر 
فان كنم ادمانه اذا کے احدهماصارالا خر عازاتالمنسوخ وهومعنى ماص 
من‌قولاللامة قاسم انا لمر جو حف مقا بلةالرا جم عنزلةالعدم(ثم )انما د کره‌السبی 
من‌حوازا مل بالمر حوح فی‌حق نفسه عندالشافی مالف لاعس عنااعلامة قاسم 
وقدمنامثلهاو لالشر حعنفتاو ىانخر من نق لالاجاع على عد مالافتاء و العمل عاشاء 
من الاقوال. الاان‌قال المراد بامل اک والقضاء وهو يدوالاظهر ف | لواب 
اخذا هنالتمبير بالتشبى آن‌قال انالاجاع على منم اطلاق الضير ای بان عار 
و تشبی باراد من‌الاقوال فىاىوقتاراد امالوعل بالضعيف ف بءض الاوقات 
لضرورة اقتضت ذلك فلا عنع منه وعلبه عدم ل ماتقدم عن‌الشرملای من إن 
مذهب المنفيةالنع بدليل انهم اجازوا لإسافر والضیف الذی‌خافالرسة انيأخذ 
ولا ی وسف بعدم وحوب‌الاسل على احتر الذى امسك ذكره عند مااحس 
بالاحتلام الى آن‌فترت شموته ثمارسله معان قوله هذا خلاف‌الراجم ف‌الذهب 
لکن اجازوا الا خذبهاضرورة لآو نی ) آن‌یکون من هذا القبیل‌ماد کره الامام 
الرغینانی صاحب الهداية فى کتابه ارات اللوازل وه وکتاب مشپور ال 
عنه شراح المداية وغيرهم حيثتال فی‌فصل المجاسة والدم اذاخرج من‌القروح 
قليلا قليلا عیرسائل فذاك لیس عانم وا نکر وقیل‌لوکان تحال لوترکه لسال عنع 
انتهی ثم اعاد المسألة ف‌نواقض ااوضوء فقال ولوخرج هنه شی قلل ومسهید 
مخرقة <تى لوترك یسیل لامنقض وقیل الح وقد راجعت اة اخری فرأيت 
امبارة فيا كدلك ولاح االمشبور فىءامةكتب المذهب هوالقول الثانى 
امبر عنسه :تميل واما هااختاره من القول الاول فل ار من‌سبقه اليه ولا 
من تابعه عليه پمدالراحعة الكثيرة فمو قول شاذ ولكن صاحب. البداية 
اهامجليل من عظم مشا الذهب من طبقة اصصاب التخريج والتميع کاس 
3 رسائل ان ءادن 
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نوز للءذوز تقليده فىهذا القول عند ااضرورة فان فيه توسعة عظيمة لاهل 
الاعذار كا بينته فى رسالتی المسماة الاحكام المخصصة بى الخصة وقدكنت 
انیت مدة بي المصة ولماجد ماح به صلائی على مذهينا بلامشقة مشقة الاعلى هذا 
القول. لان الحارج منه وان كان فللا لکنه الوترك يسل وهو ان 
وناقض للطمارة عل‌القول الشهور خلافا لما قاله بعضهم کا قد بنته فى الرسالة 
المذكورة ولا يصيربه صاحب عذر لاله عکن دفع العذر بالفسل والربط 
امو حلدة مائعة للسلان عندکل‌صلاة كا كنت افعله ولکن فيه مشقة وحرج 
عظم فاضطررت الىتقلمد هذا القول ثم لما عاذانى الله تعالى منه اعدت صلاة 
تلك ”5 وله تالى اد . وقدذكر صاحب العر ر ففالحمض فحت ألوان 
الدماء اقوالا ضعيفة ة ثمقال وفالمعراج عن غرالاعة لو افتى مفت بشى" من هذه 
الاقوال فىمواضع الضرورة طلبا للتدسيركان حسنا انتهى ٠‏ وبهعل أزالمضطر 
لهالعمل ذلك لنفسه کاقد! وانالمفتى لهالافتاء به للمضطر قامس هزانه ليسله 
العمل بالضعيف ولا الافتاء به بول على غير موضع الضرورة کا عله 
هنوع ماقررناء والله تعالى اعل * وى ان لمق بالضرورة ایضا ماقدمناء 
مناندلاشتى بکفر مسل فىكفره اختللاف ولورواية ضعيفة فقدعدلوا عن‌الافتاء 
باج لا نالكفر شى*عظموو فشرحالاشباء للبيرى هل جو ز للانسان! لمل بالضعيف 
من‌الروایة نی حق‌فسه نم اذا کان‌له: رأى امااذاكانعاميافزار , اکن مقتضى تقسده دی 

الرأى انهلا مجو زلامامىذلكقال فى خزانةالروايات الغالمالذى يعرف معن ىالنصوص | 

و الاخبار وهومن‌اهل‌الدر يجوز ۲ لدان ملعلاو ان كان ۶ فا لد هبه انشهی و ر شدده 
بذىالرأى اىالحتهدف المذهب خرج للعاىكاقالفانه يلزمه انباع ماعحوا كن 
ی غرمو ضم‌الضر ورة كاعلتهآنفا (فانقات) هذاعالف اقدمتدساقامنانالمفى 
الحتهد ليس لهالعدول عااتفق عليه ابو حئيفة واصحاءه فلیسلهالافتاء به وان كان نمدا 
متقنا لالم عر فوا الادلةوميزؤا بين ماصم وت و بينغيره ولاسلغاحتهاده اجم‌ادهم 
کاقدمناه عن‌اانية وغيرها ( قلت ) ذاك فی‌حق هن شت غيرء ولمل وجهه أنه 
لماعل آن‌اجنبادهماقو ی ليس لمان يينى مسائل العامةعلى اجتهادهالاضءف اولان السائل 
ع جاء إسافتمه عن مدهب الامامالذىقلده ذل كالمفى قعاءه انشی بالمذهبالذى 
حاها لستفتی پستفتبه‌عنه ٠‏ ولذاذ كر الملامةقاسم ف‌فتاو داه‌سئل عن واقف شرط 
لنفسهلتشير والتبدیل فصیرالوقف لزوجتهفاجاب‌ای اقفعلاعتبارهذا فىشى”' 
م کب او لیس لفت الا نقلماصم عنداهل مذ هبه ال بن فت نق و لمم ولا نالمستفق 


اه 
اتمايسأل عا ذهب البه ائمة ذلك المذهب لاعا يتل للفتی انتهی » وكذانقلوا 
عن القفال منانةالشافميةاله كاناذاجاءاحد يستفتيه عن سم الصبرة قولهتسالى 
عن مذهى اوعنم ذهب الشافى وكذانقلوا عنهانه كاناحباناقول اب اجتبدت‌فادی 
اجتهادى الیم ذهب ابی حشفة ذاقولم ذهب الشاف ىكذا ولكنى اقول عذهبالىحنيفة 
لادجاء لیم وبستفی‌عنمذهب‌الشافی فلا دان اعم فه بالىافتى بغر «انتهى ٠‏ واما 
ف‌حق‌المله لنفسه فالظاهر حوازه له ومدل عليه قول‌خزانةالروایات جوزل 
انعمل عنما وان كان مالفا لمذهبه ای‌لانا نید یلزمه‌اتباع‌ماادی‌الیه اجنباده 
ولذا ترىالحقق ابن الهمام اختار مسائل خارحة عن امذهب وة رح نیم سثلة 
قول‌الامام مالك وقال‌هذا الذى ادن به وقدمناعن ا لحر رانا محرد فى بمض المسائل 
عل‌القول بجزی‌الاجتاد وهوالق يلزمهالتقليد فا لاقدر عليه ای فبالاقدر 
على لاحتهادفبهلافىغيره * وقولی لکفاالقاضی به لاقضی ال ای لاشضى بالضعيف 
من مذهبه وكذا عذهب الغير(قال)العلامةقاسم و قال ابوا لباس ا جد ن ادر يس هل مجحب 
على الحا م انلاحكر الابالراجع عنده کا حب على المفتى ان لافتی الابالراجتم عنده 
اوله انمحكم باحدالقولين وان يكن راجعا عنده جوابه انالا £ ان کان متهدا 
فلا وزله‌ان حك وشت الابالر اج ععندهو انكانمةلداحاز لدان شق بالمشهور فى هذ هبه 
وان حکم به وان يكن زاجعا عنده مقلدا فىر حعان احکوم ده امامه الذى 
بقلدء کا شاده فى الفتوى وامااتباعالهوى فا لمکم والفتبا فرام اجاعا واماالحكم 
واافتیا عاهو م‌جوح فلاف الاجاع انتهى » وذكر فىالر لوقضی فاد 
فيه مخالفا ارآ ناسيا لذهبه لفل عندایی حنيفة وق‌السامة روايتان وعندهما 
لاينفذ فىالوجهين واختلف الترجم فن اانية اظهر الروابتين عن ای حنيفة 
نفاذ قضاله وعليه الفتوی وهکذا فىالفتاوى الصفری ء وف المعراج معزيا 
الى حمطا لفتوى عل قولهماوهكذافى الهداية « وق فع القد رفقداختلف ف الفتوى 
والوحه فىهذا الزمان ان شتی شولهما لانالتارك لمذهبه عدا لاشعله الالهوی 
باطل لالقصد جيل واما الناسی فلائن القلد ماقلده الالعک عذهيه لاعدهب 
غيره هذا كله فى القاضى الحتهد فاما المقلد فاعا ولاه لک »ذهب الى حنيفة 
فلاعلك الخالفة فیکون معزولا بالنسبة الى هذا الحكم انتهی مافى القع التهى 
کلام الغر * ثم ذكر انيه احتلفت عارات الشارع ‌القاضی المقلد والدی ديل 
عليه کلامه انه اذا قضى عذهب غيره اوبرواية ضعيفة اوبقول‌طعيف نفذواقوى 
مانمسك بممافىالبزازية عن‌شرحالطعاوی اذا لميكن القاضى محتهدا وقضىبالفتوى 
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ثم. تین انه على خلاف مذهبه نفد ولیس لغيره نقضّه وله ان نقضه كذا عن ګد 
وقال الثانى ليسله ان بنقضه ايضا انتهی » لکن الذی فىالقنية عن | لحمل وغيره 
إن اختلاف الروايات فىقاض عند اذا قضى على خلاف رأه والقانی القلد 
ساذا قضى على خلاف مذهبدلانشفذ انتهى + ويه جزمالحقق فىفع القدير وتليذه 
الملامة قاسم فىتصحيحه (قال) فى النهر وماف الفح يحب:انيعول عليه فال مذهب 
ومافى اليزازية مخول علىرواية عنما فصارالاص انهذا منزل مازاة النامیلذهبه 
وقد مرعنبما فى الحتهد انه لاشفذ «المقلد اولى انتهى ٠‏ وقال فىالدر الختار قلت 
ولاسها فى زماننا فانالسلطان نص فىمنشورهعلى سمدعن |اةضاء بالاقوال الضعيفة 
فکف مخلاف مدهبه کون د زولا بالنسبة لير العقد من مذهبه فلانفد 
قضاؤه فيه وننق ضکابدط فىقضاء الفح والغر والهر وعبرها ابتهى (قت) 
وقد علت ايضا ان القول المرجوح عنزلة العدم معالراجع فليسله الحكم به وان 
منص له السلطان على الحكم بالراجم وفىفتاوىالعلامة قانم وليس للقاغی المقاد 
ان حك بالضعیف لانه لیس من‌اهل الترجم .فلايمدل عنالصحيح الالقضد غير 
جيل ولوحک لانفذ لان شاه قاد نير الق لان اعلق بهو المع + وها 
تقل من‌ان القولالضعيف سقو ى. بالقضاء المراد به قضاء التهد کابین فی‌موطنه 
عالامحتمله هذا الجواب انتهی » وماذكره من‌هذا الراد صرح به ”حه احقق 
ىنم القدبر ٠‏ وهذا آخرما اردنا اراد من التقربر 8 والتوذيم والر بر 
بمون‌الله تعالی‌المايم الخبير ۾ اساله سعانه ان حعل ذلك خالصا لوجههالكريم 
موا لاوز لد مه بوم‌الوقنت العظم وان يعفو عاحنيته وافترفته من خطاً 
واوزار » فانهالغزيز الغفار .. والْجديته تمالی‌اولا وآخرا وظاهرا وباطنا 
والجداته الذى بعمته تتم الصالحات وصلى الّه تعالى على سیدنا مجد 
وعلى آله وععبه وس والخجدلته رب العالمين نجز.ذلك بقل جاهعه 
الفقير محمد عادی غفرالته تعالى له ولوالدد 
ومدامخه وذرته والسيين 
.امن 


وذلك شور رمع الثالوسنة ثلاث وارعينوماً:ين واف 


بد المخصصة لخصة لاعلامة المرحوم 
القواد الخصصة باحکام کی | ۱ 
خاعة احققن السند بر عایدین 
علده رجة ارج الراجين 
ا 
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الرسالة الثالثة 
سبل هشارت 

ال+دلله ربالعالمين » وصل‌الته تعالی على سيدنا جد وعلىآإه وصعبه اجعین» 
وعلى التابعين والاگة احتهدن ٠‏ ومقاد يهم باحسان الى نوم الدين « 
(امابعد) فقول فقير رجة ريه . واسير وصمة ده » مجدامين , الشهير بان 
عادين ٠‏ غفرالله تمالى ذنوه » وملا من‌زلال العفو دوه » آمين » هذه 
رسالة ( مميتها ) الفواند المخصصة » باحکام کی الخصة . الذى اخنرعه بعض 
حذاق الاطباء فانه ممااشتهرتقضيته ٠‏ وعت بليته . وقد رأيت فما رسالئین 
الاولى لعمدة المحققين فقیه‌الفس ای‌الاخلاص اشم حسن الشرنملالی‌الوفای 
رجه‌الله تمالی وشکر سعبه والثانية لضرة الاستاذ من‌جم ببن على الظاهر 
والباطن مرشد ااطالبین‌وس‌ی السالکین سیدی عبد القنی النابلسی قدسالله 
تعالى سره واعاد علينا من‌برکانه آمين فاردت ان اذ کر حاصل ماق‌هاتین 
الرسالتين مم التنسه على ماتقره العين ضاما الى ذلك بعض النقول عن اء 
المذهب مما تتم ید هبه حكرالمسألة مستعنا باللّه تعالى مسقدا من‌مدد هذ ين الامامين 
الجلماين 0 ل ولاقوة الابالله العلى المظم لإ قال ) الامام الیل فخرالدين 
الشهير بقاضى خان فىشرحه على ال جامع ا المنسوب الى الامام التهد 

محرر المذهب النعمانى الامام جد بن ن الشيبانى نفطة قشرت فسال منها 
ماء آودم اوقم أوصديد ان سال عنرأس الجرح : نقض الوضوء وان لميسل 
م نقض والسسلان ان يغد و عبرأ سن الجرح وان علا على 4 الجرح 
وان ودر یکن اثلا وعن مد رجدالله تعالى اذا اننم علىراً س الجرح 
وصار 1 کثر من‌رأس اجرح التقض الوضوء والصحح ماقلنا لان الحدث اسم 
الخارج الوس والحروج اما بمحقق بالسلان لان البدن موم الدماء السيالة 
فاذا انشقت الجلدة کانت‌بادية لاسائلة لاف البول اذا ظهر عل‌رآس‌الاحلیل 
حنث بنةض الو ضوء لان ذلك ليس وع الوك فاذا ظهر على رأ سالاحليل 
اعتبر خروحا وان خرج منه ومد ' ع رقة آواصبع اوالق عله ترابا اورمادا 

ثم انقطع بنظر الى غالب ظنه ان كان حال لوترك يسيل نقض والافلا » 
والماء والقجم والصديد عنزلة الدم » وقال الحسن بن زياد الماء عازلة العرق 
والدمع لايكون نمسا وخروحه لاوجب اتقاض الطهارة و الصحبح ماقلنالانه 
دم رقيق ۸یستتم نضودفيصيراونه کلون الماء واذا كان دما كان ساناقضاللوضوء 


7 ثم الق" القليل والدم اذا يكن . سائلا حتی‌لایکون ناقضا للطهارة اذا اصاب 
الثوب لاعنع حواز الصلاة وان حش هكذا ذكر الكرخى رجدالله تعالى 
مفسرا ان مانقض خروحه الطهارة یکون‌حسا فى فسه ومالانقض‌خروحه 
ااطهارة لایکون تحساوذ کر عاصم ر-جدالله تعالى فى تصره أن على قول مجد 
رجدالله تعالى یکون نحسا حتی لواخذها طنة والقاها ف ‌الماء القليل شد 
الاء عنده وكذا لوكان على بدنه نحاسة قدر الدرهم واصابه شی“ مما ذ E‏ 1 
على قول محد يضم هذا الى الدرهم فنع جواز الصلاة وعلى قول أبى وسف 
رجدالله تعالى لايضم . وجه قول مد رجهالله تصالی اله دم وان 
قل فيكون تجسا ولابى بوسف ان الجس هوالدم المسفوح فا لايكون 
سائلا لايكون بحسا كدم البموض والبرغوث والدم الذى ببق فالعروق 
بعد الذ.ع اننهی کلام قاضى خان عليه الرجة والرضوان ( وقال ) الامام. 
المرغينانى صاحب الهداية فى كتاءه المسمى بالجنيس والمزيد صاحب الجرح . 
السائل اذا منع الجرح عنالسيلان بعلاج رج منانيكون صاحب جزح سائل 
فرق بین‌هدا و بن‌الاش فاا ادا حبست الدم عن‌الدرور لاخرج من‌ان‌نکون ۱ 

حائضا والفرق ان القياس ان تحرج من‌ان‌نکون حائضا لانعدام ایض حقيقة 
کارج هو من ان یکون صاحب ال رح السائل الاان‌الشمرع اعتبر دم ایض 
کانارج حيث جعلها حائضا مع الام بالبس ولیتر فوحق صاحب 
الجرح السائل * فعلى هذا الفتصدلایکون صاح باكر حالسائل » قال رذىالله 
تمالی عنه وهکذا سمعت الم الامام الاجل ماد بن عر بن مدالنسنى رجةالله 
تعالی عليه قولف المفتصد وهو مذ کورنیالنتق اننهی * قلت وبالله تمالی‌التوفیق 
لارب غيره قد استفيد عانقلناه فواند 8 الفائدة الاولى 46 ان المعتبر فی‌انقض 
بالخارج منغير السبيلين انما هو السيلان وفسروا السیلان بان حدر عن رأس 
اطرح ویصل الى موضع الحقه حکم التطهير » وفائدة ذكر الحم دفع ورود 
داخل العين وباطن الجرح. اذا سال فیهما الدم فان حقيقة التطهیر فیهما تمكنة 
واعا الساقط حكمه والراد حكر التطهير وجوبه ف‌ااوعاوء و اافل کاافهح به 
صدر الشمریمة وغيره + وخالفه اهر الرائق شرح كاز الدقائق فقال مادهم 
ان تجاوز الى موضع جب طهارته اوتندب من بدن ووب ومكان مل امک 
اع, من‌الواحب والمندوب » واستدل عا فىالمعراج وعبره لونزل الدم الى قصبة 

الانف نقض ولاشك ان المبالفة التى هی ايصال الماء الى مااشتد منه اعا هی 
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سنة » وعا ف البدائع اذا نزل الدم الى صاخ الاذن یکون حدما وفى الاح صاخ - 
الاذن خرقها ولیس ذلك الالكونه نندب تطهيره فى الفسل ووه » وقدصرح 
بالندب فىقع القدير فقال لوخرجمن جرح فىالعين دم فسال الى الجانب الآآخر 
هنها لانقض لا نه لا ته حکم هوو جو ب التطهيراوندبه خلافمالونزلهنالرأس 
الى مالان من الانف لانه حب غسله ف الإنابة ومن التماسة فنقض اتتهى » قال 
فى اليحر وقول بعضهم المراد ان يصل الى موضع يجب طهارته مولعل انالمراد 
بالوجوب الثبوت وقول الحدادى اذا نز لالدم الى قصبة الاتف لانقض ول 
على انه لويصل الى مایسن ايصالالماء اليه فى الاستنشاق فهو فى حك الباطن حينئذ 
توفيقا بين العبار:ين وقول من‌قال اذا نزل الدمالى مالان من الانف نقض لابقتضى 
عدم التقض اذا وص لالىمااشتدمنهالابالمفهوم والصررع مخلافه‌وقد اوضعه فىغاية 
. الببان والعناية انتهى . قال فىالنهر واقول هذا وهم وانى يستدل عافىالمعراج 
٠‏ وقدعللالمسئلةعاعنع هذا الاسضراج فقال‌مالفظه » لونزل الدم الىقصبة الاتف 
انتقض لاف البول اذاتزلالی قصبة اا کرو لم يظهرفانه بصل ای موضعالحقه حكم 
٠‏ التطهيروفىالانفوصلنانالاستذشاق فىاإنابة فرضکدانیالدسوط انتهی »وقد 
إفدم هذا التعليلعنكونالمراد بالقصبةمالان منها لانهالذى يحب غسله فال نابة 
وكذا قالالشارح یعنی‌الزیایی لونزل الدم من‌الانف انتقض وضوءه اذا وصل 
الىمالان منه لا به جب تطهبره‌ و جل | أو حوب ‌کلامه علىا لثبوث#الاداعىالبه * 
وعلى هذا فعب ان براد بالصماخ الحرق الى بحب ايصال الماء اليه فال جنابة 
(وبذا ظهر) انكلامهم مناف لتلكالزيادة مم ان ملاحظ ما فىالجاوزة الى موضع 
" من‌بدن أوثوب اومکان شتضی انالدم اذا وصلالى موضع ندب‌تطهیره‌من‌واحد 
٠‏ من‌الثلاثة انتقض وهذا مالم يعرف ف‌فروعهم عرف ذلك من ”بها بلالمراد 
٠‏ بال#اوزالسيلان واوبالقوة كا قال بمض المتأخرين لا قالوه منانه لوهسع انلارج 
٠‏ كلا خرج ولوترك لسال نقض فالنقض بصورة الفصد كا قال صدر الشسريمة غير 
وارد انتهى كلام النهر (قلت) وعراده بصورةالفصد ماقاله ف المحراذا اقتصد 
. وخرج دم كثير وسال حیث لياط رأس الجرح فانه بنقض الوضوء لکونه 
٠‏ وصل الى ثوب اومكان الحقهما حك التطهير انتهى . فهذا ماوجد فبهالسلان 
' نالقوة فعلى هذا لاحاحة الى زيادة قوله من ثوب اومكان على انه برد عليه انه 
قتضی انه لوافتصد وإيتاطم رأس الجرح ونزل الدم علىءذرة اوجلد خنزیر 
اونحو ذلك لاشقض وضوءءه لانه لم يصل الى موضع یه خک التطهير مع انه 
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شقض کالاحخنی نم حث صاحب‌النهر فىزيادةا اندب محل يدث بناء علىمافيغاية 
اابيان حیث قال قوله الى مالان من‌الاتف ای الى المارن وماععیی الذی 
(فانقلت) لمقيدبهذا ااقیدمعانالرواية مسطورة فی‌الکتب‌عن اععابنا ا نالدم اذا 
لزل الى قصبة الانف بنةض!اوضوء ولاحاحة الى انينزل الى مالان من‌الااف 
فای فاندة فىهذا القمد اذن سوی التكرار بلا فائدة فان هذا امک قدعل ق‌اول 
الفصل من‌قوله والدم والقیع اذا خرجا من‌اببدن قتهاوزا الی‌موضع. الحقه حكم 
التطهير (اقات ) سانا لاتفاق اعانا جما لان عند زفر لاتق زوه 
مالمينزل الدم الى مالان من‌الانف امدم الظہور قبل. ذلك انتهى ٭ فُعرث كان 
الحكم عندنا انه شقض بنزول الدم الى القصبة وان بصل الى مالان لايد 
من قد ااسبلان بان یصل‌ال موطع * بي تطهبره او ندب کاوقع کلام الهر 
و اشح والامیشمل هذه الصورة + وهذا مال على تأويل الوحوب بالثبوت 
وتأويل كلامالحدادي عاتقدم عن‌الهر + وبدل ایشا علىان قول المعراجاوتزل 
الدم الى قصبة الانف انتقش على ظاهره ليس الراد منه تزوله الى مالان نم 
يؤول قوله فان الاستنشاق فی‌النابة فرض على ان المراد اصل الاستنشاق وان 
من‌قید بنزوله الى مالان ليس للاحتراز عن وصوله الىالقصبة بل لسان الاتفاق 
كا عاتم نكلام غايةاابيان والتهتعالی اعلوبهالمستعان 8 الفائدةالثانية» ان‌اشتراط 
السيلان فىنةض الطهارة كاقررناهفيه لاف وان!لصحبحامتراطه وان اخد أكار 
منرأً س ال جرح خلا حمد و جعلهافى الظهيريةر وايةشاذةعن مجدوف التتارخاشةعن 
الحبطشرطا لسلان لانتقاض الوضوء فى الخارج من‌غیرالسیاین وهذامذهبعلائا 
الثلاثة وانه اسعسان وقال زفر رجچه الله مال اذا غلا فظهر على ا اجرج 
شقض ودوءه وهو الة.اسانتهى وفىقم القدر وعن د اذا ات على 9 
الجرح وصارا کبرمن رأسهنقض والصحيخ لاينقض وفى الدرايةجء ل قول مجداعج 
وتدارالسر خی الاول وهو اولى التهى مافى الك » وفیه ايضا عن‌مبسوط 
شج الاسلام تورم رأس ال جرح فظهربه قم ونحوه لانقض مالم محاوزالورم لاله 
لامجب عسل موضعالورم فل جاوز إلى موضع له حكر التطهير انتھی » قال 
العلامة تمد بن اميرحاج فی‌شرحه على مني ةالمصل اذاا ندر الخارج ج عن‌رأسا رح 
لكنه 1 يجاوز ا لحل المتورم واعا انحدرالى بعض ذلك الل فاعا لاشقض اذاكان 
يضره غسل ذل كالمل ومعه ايضا اما اذا کان لايضرانه اولايضره احدهما 
فيذتى ان تقض لاه ؛لعقه حكم التطهير اذ المع تطويرله شرعا کالفسل‌فلتننه 


۱ مه ۳ 
لذاك انتبى 8 الفائدة الثالثة 4 التفرقة بین‌انحسارج من‌السبیلین واارج 
من غبرهماً ی‌ان‌اندارج من!اسبيلين قش كص ردالظهور وانةل منغير اشتراط 
سبلان قال فی‌السارخاسة واجموا علىانالخارج هن السساين لايستر يشترط فهالسلان 
وبكتنى جردالظهور الفائدة الرابعة 46 شمل اطلاق«السيلان! اناقض مالوکان 
سلاه بنفسه وما لوسال بعضر وکان حيث لولم پعصر ۸یسل وق‌نقض‌التای 
حلاف وعختارصاحبالمداية عدم النقض لانه لبس حارج واعاهوخرج وقال 
شمس الا عة تقض وهو خدث عدعنده وهوالاسم كذافى قح القد برع زیای الاق 
لاندلاتأئيريظهر الاخراج وعدمه فىهذا الك بل لكونه خارحانحسا وذلك ةق 
ممالا راج عایعقق مم‌عدمه فصار کالفصد كدف و جيع الادلةالمو رودة ة منالسنة 
والقباس ید تعلق النقض بالخار الس وهو ثابت فیا لخرج انتهی » وضعفه 
فى العنايةبا نالا راج لیس عنصوص عليدوان کان‌یستازمه فکان‌سونه عيرقصدى 
ولافعتبر.ه انشهى كذا فى الجحر . قال الشم خيرالدين الرملى فىحاشيته عليه اقول 
لا بدهب عليك ان تضم | لعنابه لایصادم قو ل‌شمس الا عة وهو الاصم و قال الاتقا فى 
وهذا هوالختار عندی لان‌الاحتاطفده وان‌کان‌الرفق بالناس ق‌الاول انتہی ٠‏ 
وجزم فالتا رخانیة وا لاصو لنقض ومشی‌علیه یمن التنوبر وقال‌شارحه‌السیع 
علاءالدين اله الختا ركا فالزازية واعقده القهستاتى وفىالقنية وحامعالفتاوى 
انهالاشبه وممناء انهالاشبه بالإصوص رواية والراجم دراية فيكونالفتوى عليه 
من و الفادةاؤامسة 46 ان الصحبع ان الاء والقج والصديد عنزلةالدم خلا 
لسن بنزياد ف‌الاء ٠‏ قال فيفع القدير ثم الجر والافطة وماءالسرة والثدى 
والادن اذا كان لعلة سواء عل‌الاعج * وعلى هدا قالوا من رمدت عنه‌وسال‌مبا 
المعوحب عليهالوضوء فان‌اسقر فلوقت کل صلاة . وفیالجنیس‌الغرب فىالعين 
آذاسال مندماءنةض لانه کار 13 لس دهعو لو خر ج‌هن‌سر نهماءاصفر وسال نققض 
لانه‌دم قد نكم فاصفر وصار رقيقا والغرب بالصعريك ودم ال فى الشبى ٠‏ 
وقال تیاعر وعنالحسن ازماء النفطة لانقض #الالحلوانى وفبه توسعة لن‌به 
جربا وجدرى كذا فیا لمر اج« وف التبيينو المع انار ج‌من‌الاذن‌اوالصدد انكان 
بدون‌الوجم لانقض ومم‌الوجم‌نقضلانه دليلالجرح روى ذلك عن‌اللوانی 
انتبى » وفبهنظر بلانظاهراذاكانالخارج قحا اوصديدا نقض‌سواء کان مم و جع 
اویدونه لاما لاخرجازالا عند لة ۰ نم هداالفصيل حسنفيا اذاكانالخارج 
ماء ليس غیرا نشهى مافی| لحر « قال ف ال ر واقو لل لامج وزان يکونا لج الخارجمنالاذن 
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عن جود وعلامته عدم التألم فاطصر تمنوع وقد جزمالحدادى عافىالتديين 
شبی قلت على انك قدات ن‌الاء حکمه حدم على اج فلا فرق ينه 
و ۳۹9 |الصديدواللهتعالى اع فو الفاندةالسادسة که ان‌السیلان لايشترط وجوده 
باافمل للنقض قال نیا تسار خاسة واذاه-ح الر حل‌الدمعنرا س‌الراحة ثم خر جانا 
قح ينظر ان کان مارج حال اوت رکه سال اعاد لوضوء وان كان حيث لوترکه 
لایسیل لاشقض لوضوء ولافرق بين ان حه رقة او'صبعو كذا اذاوضع عليه 
قطنة اوشيأ آخر حتی نشف ثموضعه "أنياوثااثا فانه جمع جیم‌مانشف فلوكان 
حيث لو ت رکه سال جعل.خداثا وا٤‏ ا يعرف هذا بالاحتباد وغالب الظن ** 
وق الاح وهذا عند ای حنيفة ود ر جهماالله تعالى وكذلك انالق عليه 
التران “ 3 ظهر LW‏ با فتربه ثم با اوالتق عله دقيقااو#الةفه و كذلك جمع قالوا 
واعا مع اذا كان فى ملس واحد مر بعداخری اما اذاكان فىمحالس محتلفه 
لاجمع وكذلك انوضع عليه دواء حتى نشف جيع مانخرج فيسل عن رس 
الجر حفان کان‌ما تفت حيث یسیل بنفسه حمل حد تاو زر ذكر )مسئلة 
لجع فى الجلس دون الحالس ف الذخيرة ايضا ونقلها صاحب الجحر وقال الامام 
الکاشاتی فى كتابهالبدائع شرحالعفة ولوالق علءهالزماد اوالتراب فتشرب فيه 
اؤربظ عليه رباطا فابتل الرباط وفذ قالوا یکون حدا لاند سائل وكذا لوکان 
الرباط ذا ظ_اقين: قفد الي احدهما لا قلنا انتهى وقال في ع القدیر ولو ربط 
ا جرح فنفذت البلة الى طاق لاال اسارج نقض ويحب: ان يكون معناه اذا كان 
حیث لولاالربط لسال لان القميص لوتردد علىال جرح فاحل لاجس مالم يكن 
كذلك لاله لیس محدث هه الفائدة السابمة 46 ان مالدس قه قوةالسيلان غير 
تمس ولذا قال فى الكنز وعيره ومالیس حدث لیس جس وفيه خلاف جد 
كا مس قال فىالخلاصة ثمالدم الذى ظهر على رأسالجرج وم يسل عن مد اله . 
يس وعن أبى وسف ازمالا يكون حدلا لایکون نحسا وفائذة الخلاف تظهر 
فيموضمين ( احدهما ) اذا اخد ذلك الدم شطنة والقاها ف الماء الیل 
۱ عل‌قول ای وسف لاجس وعل قول عمد تفس (الثای) اذا اصاب اوه 
اویدنه من‌ذاك الدم | كثر منقدرالدرهم هل عنع خوازالصلاة على هذا الخلاف 
٠‏ انتهى # ونقل فى العر واانبر عنالحدادى انالفتوى على قول إلى بوسف فيا 
اذا اصاب ال جامدات كاشاب والادان فلانتمسها وعلى قول عمد يا اذا اصاب 
المائعات كالماء وغيره انتهنى قال الشسرنملالى فىرسالته لكن هذ التفرقة غيرظاهرة 
لان ايع انمالا يكون حدثا لايكون بحسا فلا فرق بین اصاته ما اوحامدا 
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انتسهی ( قلت .) وبمدم الفرق جزم ف‌فخ‌القدیر وعبارند قوله وهو ام 
احتراز عن‌قول د انه. يس وکان الاسکاف والهندوایی شتبان وله وجاعة 
اعتيروا قول ابى وسف رفقا ا2 حتى لواصاب ر وب احده, .کر 
من قدر رادرم لاعنع الصلاة فبه هم ان الوحه ساعده لاه الات ان انلارج 
بوص ف المهاسة حدث وان‌هدا الوصف قبل الخروج لاشت شرعا والالم حصل : 
لانسان ظهارة فلزم ان مالیس حدانا لم يمتبر خارجا شرعا ومالم يعتبد خارجا لم 
يمير امسا فلو اخذ من‌الدم البادی فى عله نقطنة والق فىالماء لم تس انتهی 
۵ الفايدة الثامنة # شمل اطلاق ان‌مالسس فيه قوةالسلان غير جس مالوكان 
ذلك بصنع ه کنر ارة وحوها و دوه فلانق ض ال و ضوء مطلقا قال فى الذ خيرة 
ولو رز رجل ابرة ق‌بده وخرج منه‌الدم وظهر اكثر من رأس الابرة لم 
يقض وضوءه قال الفقبه ابوحعفر کان جد بن عبدالله رجه الله تعالى. عیل 
فی‌هذا الى انه تقض وطوءه 0 سائلا وفی‌فتاوی الاسنی هكذا ٠‏ ووی 
خوارزم الدم اذالم مهدر عن رأ س ارح ولکن علا فصار .اکن من‌راس 
الجرح لانقض وضوءه والفتوى ى جنس هذه المسائلعلى انه لاب تقض وتو هه 
انتهى ومثله ف التتارخانية چ والخلاف مبنى على قول جد من عدم اشتراط 
الا دار عنرأس ابرح و عليه ‌الفایدة الثانية وقال فى ف القدير 
ونیا خبط مص‌القراد فامتلا" ان کان صغيرا لانقض کا لو مص‌الذباب وان 
كان كبيرا نققض کر لعلقة انتهی وال فا محر وعلاوه بان نالدم فى الكير یکون 
سائلا قالوا ولانشض ماظهر من موضعه وم رتق کالنفطة اذا تشرت ولا 
ماارتق من موضعهو ميس لكالد مالمرئق من مغر زالاسرةوالحاصل فى | انتلال‌من‌الاسنان 
وف الخيز منالعض وفى الاصیع منادخاله فىالاتف انتهى هل الفائدة الناسعة که 
أنمن در على منعالناقض بربط اوحشواونحوهما لایکون معذورا فلاته‌خ صلانه 
حال-بلاند مخلاف من لم بقدرعلى ذلك قال فى ااتتارخانية صاحبالرح السائل 
اذامنع الدم عن اروج حرج من‌ان‌یکون صاحب حرح سائل والمسخاضة اذا 
ملعت الد م عن‌اظروج ذكرهذه المسئلةفىالفتاوى الصفری‌انها مخرج من‌ان‌تکو ن 
مسهواضة حت لايازمها الوضوءفىوق تکل صلاةوذ کر فی موطع آخرانها لاخرج 
من انتكون مسعداضة انتهی ه وقال فی‌الحر واختلفو! فىالممحاضة قي ل كصاحب 
العذر وقیل كالجائضكذا فى السراج انتهى ( قلت ) واقتصر فى الزازية 
علىالقول الاول وق‌الهر ایضا ودب ان يصلى حالسا باعاء انس ال باملان 
لانثراء ادود أهون منالصلاة مع الحدث انتهى واذا ات يرا عاتل 


۱ 

عليك » وصارماذكرناه معلوما لديك + فقد آن لناان نتكلم على المقصود » سقدین 
بالعون منالملك المعبود » فنقول ان‌هذا الک‌الذی‌توضع فنه الجصة و وصنم فوقها 
ورقة ويشدعليهما جر فد رة یکون انفارج منه رشا اور به اطحتر الورقة 
ورعا وسل الىاظرقة ولكن لیس فيه قوة السلان بنفسه لوترك واعاهو عرد 
رطوبة وساوة ذا الخصة والورقة کامحذ دهد لووطعت على ارض ندية و ارة 
يكون الخارج منهاسائلا ناسو اذاقويت المادة لعارضفالبدن وکل ذلك يعرف 
بالظن والاحتعاد كامس ( ذف الصورة الاولى ) اذاكان صاحب تلك اطراحة 
منوضئًا ووطاع الجصة ف‌وسطها والورقة فوقها وشد علهما حرقة وتشربت 
تلك الخصة ذلك الخارج الذى ليس فيه قوة السبلان بنفسه ووصات الر و بة 

والرشج الىالورقة واارقة والى القميمص وارب وشت ومافا كثر لاشقض 
وطوءه ولاتمس ونه و 2 صلائه مع ذلك المصاب من ذلك الخارج رر 
الىتغبيرالورقة والرباط ونحوه وان فعش مااصاه و زادعل قدرالدرهم کانقلناه 
سابقا واناصاب ذلك الخارج اوالمصاب عرق اوماء ااوضوء اومحوه فهو طاهر 
۱ ایضاعل ماس هد تدم ااصلاء معه ولایکلف الى عله تاغل من‌اناظارج 
الذى لس فه قوة السلان بنفسه طاهر غير ناقض وان اصاهه مائم الا 
علىقول مد لكن الاحوط غسله اذا اصاءه هنماء الوضوهء ونحوه لا علت 
منقول الحدادى انالفتوى علىقوله فالماثمات دون اطامدات لان‌الاحشاط 
ق‌الدن مطلوب وعراءاة انملاف اص بوب سواء کان‌قولا مصفا فىالمذهب 
اوكان مذهب الغی رکیف وقد کم وکان الامام !وبکر الاسکاف والامام الهندوانی 
شتبان به فهو عت ارها وها امامان حلیلان من‌کبار مشایخ الذهب وتاهيك 
شضلهما هذا ولایض ركونذلك الخر ج بعلاجه وقصده لاسخراحه كام فی ضز 
الابرة ( وفى الصورة الثانية ) اعنىمااذاكان الخارج على ا جصة والورقة ساثلا 
سفسه سَقض‌وطوهه وهو كس هم الصلاه معه ولاؤضير صاجبه صاحب 
عذر لقدرته على ملعه بعدم وضعه الخصة وقدم‌آن من قدر عل منع حدانه 
يكن صاحب عذر م ان قويت الادة نفسها ولمشدر على مها وان رقع 
ا جصة واستوعبت وقتا كاملا فهو معذور تحرى عليه احسکام المعذورين 
المينة ی کتب الفروع وهذا الذى قررنام هو الذي جری علیه االامة 
الشرنبلالی فىرسالته ٠‏ فلاباس ننقل حاصل عبارته وان كان معلوما ماد کر ناه 
لان می كلامنا هنا عل التوصیع تقربا بعل الافهام وحصلا لغاية !ا رام 
«فنقول قال فها بعدنقله لبعض غبارات الفقهاء 2 کت ازماء الجصة 


۹۲ 
٠‏ الذی لایسیل شوة نفسه طاهر لانقض الوضوء ولاس الثوب ولا 
الحرقة الوضوعة عابه ولا الماء اذا اصابه فاذا دخل صاحبه الام اوالتهر 
اوالحوض فدخل الاء الجرح فعصرال جرح وخرج منهالماءوسال لابنقض الومنوه 
لاعات ان‌مالیس محدث لایکون ا فلاب سالماء الذى وصل الىالجرح الذی 
لیس فيددم سائل ولاقم سائل ولوکان الخارج من الخصذله قوة السیلان بنفسه 
یکون ذلك السائل انمارج تحساناقضا للوضوء وبلزم غسل مااصاه منالثوب 
ولامحوژ لصاحبه الصلاة حال سلانه فانه انش لاوضوء جس ولايصير به 
صاحب عدر لان صاحب العذر هوالذى لاشدر على رد عذره ولوبالزبط 
والحشو الذی عغ خروج التمس وصاحب الخصة الق بسیل اسارج منها 
بوضها اذا ترك الوضع لاتق بالخل شى“ يسيل فلا بتصورله طهارة ولاة 
صلاة مع سيلا نها تقض وضوئه بانمارج الذى نقدر على منعه من‌اظروجبترله 
الوضع فلا یله مخلصمعالوضع والسيلانلبقاء وضوئه وععة صلاتهالابإلتقليد 
وهو ان يعد قول الامام الشافی اوالامام مالك رجهماالله تعالى فی‌شاء 
الطهارة وعدم نقض احارج من‌غبر السببلین اطهارة ولکن عليه ان براعى 
شروط من قلده الى آخر ماقال ضها وهدا هوالنقر ر ق‌السئلة الضول » 
الموافق ل اسفلناء من‌القول . عنامتنا الفعول . ولكن حزمه پانه لايصير 
صاحب عذر نی على ان السلان ببب وضع اصة اما لو كان من‌ذاته 
سيل اسارج من‌ذاك الجرح وان یضع الخصة ولاشدر على منعه بربط 
ولاحدو فهو معذور نصحم صلاته معه ان استفرق وقنا كاملا ویأث عليه 
بمده وقت كامل هبر فيه ذلك المدر وصار كال محاضة والمبطون وذىالرءاف 
الدائم والجرح الذى لابرقاً فيتوضأ لوقت کل صلاة وبشقض وضوءء مخروج 
الوقت على ماهو المعتقد ويصلى بوضوئه ذلك ماشاء من‌الفرائض والنوافل 
عندنا مادام الوقت باقبا ةل ىالخلاصة وینبفی لمن رءف اوسال من‌جرحه 
دم ان متطر آخر الوقت ان نقطم الدم توماً وسلی قبل خروج الوقت 
ویمصب ال جرح وبربطه ولونرك التعصيب لابأس به فان‌سال الدم بعدالوضوه 
حتی نفذ الرباط لاعنعه مناداء الصلاة فان اصاب ثوبه منذلك الدم فعليه 
ان يفسله أنكان مفیدا اما اذا يكن مفيدا بان كان يصيبه مرة اخری نب 
وا حينئذ لافترض علیدغسله وقال مجد بن مقاتل فترض‌غسل ثوبه یوقت 
کل صلاة عرة والفتوی على الاول وان سال الدم دن‌مومم آخر اعاد الوضوء 


۳ 
آنتهی ومثله فيغير ما كتاب والله تعالى اع (وقیت) فاندة لادمن‌اتنبیه علیها 
لكثرة وقوعها وهی ان انلارج قديكون قليلا لكنه لوترك ساعة ثلا بتقوى 
باجقاعه وبسیل عن عله فنظر الى ماتشرته الخرقة:ان کان ماتشمره فى علس 
وأحد یٹ الورك واجقم لنال عن عله نقض ‏ والافلة: ولایضم ماف مجلس 
ا‌مافی عاس آخر كاعا ماقدمناء فی‌الفا بدا لسادسةعن التار خانبة وغير برهاوك” لهم 
قاسوه على الو“ لكن لما كان السبب هنا واحدا وهو الجراحة اقتصروا 
علىاعتبار مجلس 7 توسعة 2 على اعاب القروح فلو كان مايل فی الاس فلا بد 
اذا اراد الصلاة ان يشد فوقه نحو جلدة مماعنم النش ثم بربطها رہطا ما 
حتی لامخرج مناطرافها م توما ويصلى بعد عسل احل الذىاصابه منذلك 
الخارج السائل (هذا) وقد رأيت فىعتارات النوازل لصاحب الهدايةق فصل 
المحاسة مانصه والدم اذا خرج من‌القروح قليلا قلىلا غير سائل فذاك اسن 
عانع وان كثر وقبل لوكان محال لوترکه لسال عنم 1ه ثم ذكر المسثلة ايضا 
فىفصل نواقض الوضوء كذلك ( a‏ انه اختار القول الاول 
وهو وان كان خلاف المشهور فى كتب المدهب واعا المكهور ماحكاه بعده 
شيل لكن صاحب الهداية مناجل اصماب الترجع تهوز یی نقلیده 
لان فما ذ کر اه مشقة عظية فسزاءالله تعالى خير المزاء حيث اختار النوسیع 
والتسهيل الذى شت عليه هذه الشسريعة الغراء السهلة السمعة ( وحاصل ) 
مااختاره انه لابنظر الى سيلاله مع اجقاعه :وتكائره واعا نظر الى سیلانه 
عند خروحه فان كان الخارج كثيرا يسبل دون مهلة ماع وان كان مخرج 
شيئا فشا ثم شکاثر فیسیل لاعنع # نيه » قد علت ما قرر ناه حكرالمسثلة 
الوافق شقول المذهب ء الذى تقد عليه واه يذهب 9 وقدوقم لسدی العارف 
الكبير » والامام الشهير ٠‏ الثم عدالفنى الابلسى قدسالله تعالى روحسه 
واعاد علينا وعلى المسلين من بركاته فىرسالته المسماة المقاصد الحعصه فی‌سان 
ک الخصه ماقد مخالف ماقررناه حيث قالماحاصله بعدنقله حدالسيلان ومافيه 

هن م لاف فالفهوم‌من‌هذه العبار رات آن‌الدم والفع والصدداذا علاعی الحرح 
ول یسل عنه الى مونم خی من البدن لانتقض الوضوء سواه کان الجرح كبيرا 
اوصفیرا وهذهالخصةالموضوعةفىموضعالكى من ادن وان‌تعده وضعها فی مو انع 
مكويةمنه لابنقض]الوضوء ماحل فبا ٠ن‏ القع.والدم و حوذلك مادامت موضوعة 
فى محل الى لكو با لمتنفصل عن‌موطم الک بلهى فيه فافيها منالمادة لميسل. . 
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عنموضعه فهوغيرناقض واماما اصاب الورقة وانرقة فوق تلك الخصة فهو 
عبرسائل من موضعه ولامنفصل لاناشرقة لاصقة فوقه مائ ةله ع نالسيلان 
والمانع منالسيلان سواء کانر بطا اوحشوا متی‌امکن اخرج المعذور عنكونه 
معذورا كاقالوا فلولا انه مانع من نقض الوضوه مااخرج المذور عن‌عذره حو 
اوحبوا ذلك الفعل علمه فاذا وضع اخئصة فىموضع .الى ثم وضع الورقة نوها 
ثمالحرقة وعصبها بالعصابة فقدمنعالدم والقیع ان مرج الى مومع الحقه حم 
التطهير فلاشقض وضوءهبعدذلك مادادث الحصة والورقة ق‌مومام الىوهى 
معصبة بالعصابة وان امتلات تلك الخصة دماوقها وامتلا'ت الورقة مالريسل 
هن حول تلك العصابة اونفد منهادم او قبع سال واماظهور ذلك الدم وذلك 
لجع ی الحرقة منغيران يشي لمنها فهونظير ظهور ذلك منالجرح نفسه فاندغير ‏ 
ان مدو انه ویژد هذا مافی خزانة الروايات فالجراحة البسطة 
اذا خرج الدم من جانب وتجاوز .الى جانب آخر لكن ۸یصل الى موضع 
ع فانه لاانقض الوضوء لاله لويس ل الی‌موضم الحقه حك التطهیر انتهى 
وی‌سئلتا لوح لالعصابة واخرج الورقة وارقة ووحد یماد اوقعالولا 
الربط لسال فىغالب ظنهانتقض وضوءه ف‌وقت ال لاقبل ذلك وحكم بجاسة 
تلك الورقة واطارقة حمنئذ لمفارقتهسا مو منع الجراحة وقد انفصات النجاسة 
عن موضعها فسكم .ہاو قل ذلك وهى في و نفصلا لتماسةعن موضعها فلاحكم 
00 الفقهاء وان‌علاالدم ونحوه علىرأس الجرح فازيل بقطنة اواهالة 
: عليه ونحخوذلك لوكان مسال اذا ترك سال بنفسه نقض الوضؤء والا. 
: 0 فانت خير بانه انفصل عن الجرح فىمسئلةمااذا ازيل قطنة وسالعنه 
فها اذا اهيل عليه التراب ولهذا اختلط بالتراب فلا جل ذلك بنقض واما 
مسئلة مالو ربطت الجراحة ومنمالدم واقج عنالسيلان و حدالسیلان‌واعا 
وحد عرد الظهور وهو غير نأقض منعير السبيلين كاهو معلوم هذا حلاصة 
ماذ كره الاستاذ قدس سره‌وحاصله اند اعظى العصابة الموضوعة على الجرح 
ت م الجرح فان ماانتقل اليها كانه فيبه حكما لكونها ملاقيةله ف يكن ذلك 
القن اليها منفهلا عنالمرح حكما فاذا خرج الدم ونحوه من ذلك الجرح 
۱ واصاب التصابة اوالورقة الوضوفة عليه | تقض الوضوء سواء كان ذلك 
الخارج فيه قوة السیلان اولا و لامحک بمجاسسته مادامث المصابة عليه لا خذها 
حكمه فذلك الدم اذا انتقل الى تلك المصابة فهو أظ.ير انتقاله فىالجراحة 
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اابسيطة منموضع الى موضع آخر منها لان سيلانه ف‌وسط الجراحة غيرضار 
لانه لاله حلم التطهير كسيلانه فىوسط الدين فکذلك المصابة وفبه حث 
من وجوه ( الاول ) ملع اعطاء المصابة الموضوعة على .الجرح حكر الجرح نا 
عسعنالبدائع منقوله ولو الق الرماد اوالتراب فتشرب فه اوربط عليه رباطا 
فابتل الرباط ونفذ قالوا يكون حدما لانه سال وکذ! لوكانالرياط ذا طافين فنفذ 
الى احدهما لما قلنا التهى فهذا نص صر.ع فيعدم اعطاء تلك العصابة كم 
الجراحة بل انتقال ذلك المارج اليها اذا نفذ الى طاق منها سيلان ناقض 
للطبار وقد حرايضا عن فع القدير تقسده عا اذا کان ولاالرباط لسالاعترازا عا 
اذا كان ذلك المنتقل الى الرياط ليس فيه قوةالسيلان فان لانقض كام ايضافقد 
ظېرلكعد ماد ماف خزانةالروايات لاقالدفانه مصورفيا ذا سال ی وسط ار احة 
نفسها والفرق ظاهر ينهاو بین رباطہا کا مەت انضرع به (الوجهالثاق) :صريحه 
بان علةالنقض اعاهى السبلانفىصورة مااذااهیل‌التراب على الدمالخاري على راس 
الجرح اذا كان حال لوترك سال بنفسه فليت شسعرى ماالفرق بين التراب 
وبين المصابةالموضوعةعلى الجر معان كلامش ماملاز ماج رح | فا رقف یمط التراب 
ایضاحکالرح فلایکون ماتشربه ناقضا کااعطیتالمصابة حكبدوم کان ماتشر یه 
الترا ب سائلا هون ماتشربتّهالءضابة ومكانت العصابة مائعة لذلكالشفارج عن حد 
السيلاندونالتراب (الوجدالثالك) لوسلنا اخذالعصابتحک الجراحة فلانس‌انه 
لاتق ضالااذاسال م ناطرافها لاندائها يذ كر اجرائحة ماعلا فقط لاله جمله 
نظيرظبور ذلك منالجرح نفسه‌فلا يكو ن‌حینشد قد سال الى ماالحقه حكرالتطهير 
وانت خبيربانجر' :الى التىهى عل وضع الخصة تكون فى الماذة كقدارالظفر 
فهاوز امارج ما الى ماوراءهاسيلان الى مابلحقه حكر التطهير فاذاتشربت الغصابة 
ذلك الخارج فا کان ملاقیاللاتا یراج عکن أدعاءعدمسيلانه تخلآف مالاقالوعع 
اع ماو راءها. فاندسيلان الىماعحقه حم التطهير بلاریب فیکون ناقضا وان ميل 
مناطر افہا ومحک بتهاسته وان تزع تلك العصابة عنمحاهااذازاد على قدر الدرهم 
ولا محوزا لصلا:‌معدحی زه 8 واظن ان الذى جل الاستاذ علىماةل عدمالاطلاع 
علىمانقلناءعن البدائعوالفح اذ لورأى ذلك لم يسعهالعدو لعنهفان ذلك الا نیع قدره 
الم‌ایی,وفضله‌الطای ٠‏ والعذر لدماقاله فى آخررسالته وقدصنفتهابا"معل‌فی‌مقدار 
ساعة فليية.» عمونة رب‌البرية » ولولا مااخذ من‌المهوه من‌الاص پالیان » 
وانبى عن الكقان * لكانالاولى لثلى حفظاللسان ٠‏ و گمرالمنان « عن‌الشوض 
فىمثلهذا الميدان » معمثلهذا السابق بين الفرسان » فى همار الفضلوالعرفان ء 


سے 


0 رسائل آن عابدين 


۹۹ 
امدنالله تعالى پامدادانه العظيةالشان » ونفعنا بر کانهالواخهةالبرهان (ثم )بعد 
مدة عن محر بر هذءالرسالة. ريت الحضرةالاستاذ. سدی عبدالفنى رسالة اخری 
مخطه الشريفت معاها الا حاث المخلضهفى حك ا قالفما انار ققا لو ضوعة 
فوق‌الی‌انا تلط تبالمادة ولتنفذ ای‌اطارج فبی‌طاهرة مادامت علىالى فاذا 
انفضلتالذى فبا نجس وا لوضوء «نتقض ح اخدا تمافى الخلاصةر حل حشا احلمله 
لکلا رج مندشى “أ وحشاد برهعنابى و سف لاوطوه عليه <ى نظهر وانكان حال 
لولاالقطنة خر ج منه البولبءدذلك اذااتل ماظهر فهوحدث واذا اتل‌الداخل 
فلا واذاخر جت القطنة فوجدعلها شيأفهو حدث بتو ضأولايعيد ماصلى » ثمنقل 
ع نالسراج ماقده: امن البدائع » ثم قال واماالماءالا برض الذى ول مو ضع الى مانجحاوز 
الى موعاع اتمه حك التظهير فحكمه حك مسئلةالنفطة ٠‏ ثم ذ كر حكبها واطلاف فبا 
كاقذ مناه ف المسئلة الخامسة»وقال اینی نک رو ايعدم النقض‌هنا وازماخرج منذلك 
ال بجاوزال مو ندع الحق حم التطهيزاذا کان‌ماء ضافيافهوغير ناقض ولا نجس 
کا فال شس الام ةالحلوانى انفىهد! القولتوسيعا لمن به جرباوحدری‌فسال. فنه 
ماء بيط ف ثم بن انهل رمد به معذورا ام لاو ختم به از سالة 2 واقول ) قدعلت 
مافىقوله فهى طاهز مادامت‌ع الک ال وماد کره‌من‌عبار تالخلاصةلايشهد لدلان داآخل 
و إضرمالم بتل‌افارج اوخرج 
القطنةو. عاباشی" یم نز خزقة| نی فانبانی‌ظاهر الندن فتیاصا ماماضهقو #السیلان‌کان 
جساناتضا ولقود را آحزممالهطاقاند ليل على ا لسلانكاقد مناءعن البدائع و نقله 
هو عذءالرسنالذا ثثانيةعرن السراج واماما د کمن انهاذا كان الخارجماءفينبنى ان حكم 
مرواية عذماللقض فمو غير بعد فى مومع الضرورة وان كان! خیم انقض جواز العمل 
اتقو المي تف مو فعا اضرورة كا اوضهناه فيغيرهذءالرسإلتؤلاسهااذا كان ذلك 
الاج بدو ذالم كا قدمناءعن | لر فى الفابةالخامسةو تیاعر( لكن )هذا اذاكان 
فارج ماءصافبا امارج من نفطةالنارامااذا کانا اج لو دمااومتلطاكا هوالمادة 
فلیس‌هنه‌غلمن, الاغاقدمناء من غسل الثم : ربطه بو حلدةلانذثن اوتقلمدمااختاره 
صاخ با له دای ة ىكتابه تار ات اواز لمن عدم النقض : اع مخر جقلبلاشینافشه فشیاوان کثر 
فان فيه ة-حة يةه ونی هذا القدز كفايةولاحولولاقو تالاالتها لمك العظيمو! الجدلله 
اولا وخر | غلاهر! وباطنا وص ل الله مالو على سيد ناد النی الامين" و على ]لدوم رد 
|اجمين ,وقدوقمالفراغ غن تنو دهنه‌الور إنقات فیس جادی الاو یسب و مأنين 
وسبع وعشمر بن غل يدسهادهها لبد الفقير.المتر فبالعسجز والتقصيرء مین نع رالشهير 
بان »ید بن مغفرالتهتعالى لهو لو ال هو اشاشخدی نله حق علیدآمین و الجديتهز نٍالعالين 


منبل الواردين من حار الفيض على ذخر المأهلين 
فىمسائل اشض , للحتت الملامة * المدقق 
القهامة * السید مد عایدن الحنيى 
رجه الله تعالى ونفعنا 
به آمين 
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الرسالة الرابعة 
هس ارت ۳ من لحم 

اد الذی عنا لام ٠‏ وعانا عزالاحکام » وامنا الطهارة من الاحداث 
والاحاس وال" نام ۰ لتأمل ول بين ندیه والقيام » والصلاة والسلام 
عی‌سیدنا عمد خيرالانام ۾ ام نا لال والرام + وع ی آله واصابه دور 
اقام » ومصااح الظلام ( اما بعد 6 فيقولالعبد الفتقر الى رب‌المالین » مد 
"امین الشهير بان مابدین ه عفر اللهتعالى ذنو به * وملا“ من‌زلال العفو ذتوبه » 
انی طالعت همع بعض الاخوان الرسالة المؤلفة فی‌مسائل ایض المسماة 
بذخرالتأهلین» المنسوبة لاافضل التأخرين * الامامالعالم العامل ٠‏ احقق‌الدقق 
الکامل . اش جد بن بير على البرکوی صاحب الطرقة احمدية » وغيرها 
من‌المؤلفات السنية ٠‏ فوحد تها مع‌صغر مها * ولطافة نظمها » جامعةلفرر 
فروع هذا الباب * عاريةعن‌التطويل والاسهاب * تدج قرحة عی‌منوالها» 
ولمتظفر عين بالنظر الى مثالها » فاردت ان اشرحها بشرح يسهل عويصهاء 

ویسخرج عويصها ء ويكشف ثقابها ٠‏ وذلل صعابها وسميته منهل الواردين 
من تحار رالفيش ٠‏ علذخر المأهلين فىمسائل الیش ۰ فاقول مستعینا بلّهتعالی 
فی‌حسن النية » وبلوغ الأمنية م قال الصنف رجهالّه تمالى ويسم التهالرجن 
الرحيم الجدلته الذى حمل الرحال على النساء قوامین ‏ اي شومون علمن قام 
الولاة على الرعية ولهذا كان الرجل امير امرأته 9 وأعرهم بوعظهن € ای 
تذكيرهن عا يلين قلبهن من‌اشوای والعقاب 8 والأديب » ای التعلم 
وفالمغرب عزابى زيد الادب اسم شع علىكل رياضةعودة نتخرج با الانسان 
۱ فضيلة منالفضائل « وتام الدين © عماف خاص على عام ای تلم اصوله 
من‌العقاند وفروعه احتباج اليها ف الال وفىهاتين الفقرتين نمچ 
الىقوله تعالى الرحال قوامون عل‌النساء الا ية وقوله تمالی واللاتى خافون 
نشوزهن فءظوهن الا ية فو والصلاة 46 اسم من‌التصلة ومعناها الثناء الکامل 
الا ان ذلك لیس فیوس تا فامينا ان نكل ذلك اليه :الى کافی‌شرح التأوبلات 
وافضل الىارات على ماقال المرزوق الا صل على جد وعل آل جد وقدل 
التعظم فالمدنى الم عظمه فى الدنيا باعلااء د کره » وانفاذ شریمته * وف الا خرة 
بتضعيف اجره ٠‏ وتشفيعه فىامته «كاقال ابنالاثير كذا فی‌شرح‌النقاية للقهستانى 
# والسلام #6 اسم من التسلم ای جل الله اه سالا من کل مكروه 
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«على حبنب رب المالین که ای بوبه «ووعل آله اسم جعلذوى القربى الفه 
مبدلة عن الهمزة البدلة عنالهاء عندالبصريين والواو عندالکوفیین والاول 
هواق کا فىالمفتاح قھستانی 8 واصاد که قال القهستانی ای‌الذین آمنوا مع 
الصعية ولولظة کاقال عامة امحدئین واعا اوثر على ماذهب اليه الاصولبون 
من‌اشتراط ملازمة سستة اشهر فصاعدا ليثمل کل صاحب فو هداة # جع 
هاد من‌الهداية وهی الدلالة على ماووصل الى البئدة ‏ الق 46 ضد الباطل 
فو وجاة © جع حام منالجاية بااکسر اىالمنع © الشرع € اسم لا شرعدالله 
تعالى لعبادهمنالاحكام 8 الین € القوى قال من ككرم صلب # وبعد که 
قال القهستانى ای واحضر بعد اخطبة ماسأتى فالواو للاستئناف اوامطف 
الانشاء على مثله اوعلى الخير على نهو قوله تعالى وبشر الذین آمنوا الآية 
لان ماف المشهور من‌الضف مالامخنی فان تقد بر اما م#مروط بان يكون مابعد 
الفاء اما اونهيا ناصبا لا قبلها اومفسرا له کاف‌الرضی واما توهم اما قل ره 
احد منالمحوبين والظرف متعاق بالامس المستفاد من‌القام ااعلل بالفاء فىقوله 
و نقد کانی قو لهم اعبد ربك فان‌العبادة حق انتهى 8 افق الفقهاء #اى 
التودون ل على فرطية عل الخال 46 ای الل حکم ماحتاج اليه فىوقت 
اشاح الله قال فالتتارخانية اختلف الناس ۳ ع طلبه فرض کی 
اتوالا ثم قال والذى يبنى ان شطع بانه المراد هوالمل عا كلف الله تعالىبه 

عباده فاذا بلغ الانسان ضوع النهار .ثلا يحب عليه معرفة الله تعالى بصفاته 
بالنظر والاستدلال وتمل كلم تى الشهادة معفهم معناهما ثم ان عاش الى الظهر 
حب تم الطهارة ثم مل عل الصلاة وهل جرا فان عاش الى رمضان يب 
تمر عل الصوم فان استفاد مالا آم عل الزكاة و الج أن استطاعه وعاش 
ال اشير وهکذا الندرخ عر سائر الافعالالفرو ضة عنا انتهی 9 على کل 
من آمن بالل که ای بوحدانیته‌سهاند ذانا وصفات وافمالا ف واليومالآ خر که 
هو بوم‌القيمة فانه آخر الاوقات الحدودة وخصه بالذكر لانه بوم الجزاء 
فالاعان به حمل على المل فن كان برجو لقاء ربه فلسمل علا صالما 
« من‌نسوة € بالکسر والضم - جع المرأة منغير لفظها قاموس # ورحال که 
جع رجل وهو الذ کر من نی 3 اذا بلغ اومطلقا والمراد هنا البالغ اذا 
علت ذلك الاتفاق ل فءرفة که احکام و الدماء الختصة بالنساء واحبةعلیهن 
وعلی الازو واج والاواياء © جع ولىوهو المصبة فيب علی‌الر أة تلا کام 


۷۰ 

وعلی زوجها ان يعلمها مأنحة-اج اليه منها ان عل والا اذن لها باروج 
والاخرج بلا اذنه وعلی منيلى اس‌ها كالاب ان یملمها كذلك #8 ولکن 
هذا که ای عل الدماء الختصة بالنساء مص كان 46 ای صار مثل فکانت 
هباء منیثا فى زماننا» ای زمان الصنف وقد توی‌سنة ۹۸۱ #عررا 6 
ای هتروكا ‏ بل ضار کان لم يكن شیا مذ کورا # اضراب انتقالى. 
ا‌ماهو ابلغ لان ماهر قدیکون معلوما ويترك العمل‌به لاف ماصار كانه 
م و حداصلا فلا فقون ای‌اهل‌الزمان ف بین ایض والنفاس والاسخاضة که 
فى كثير من‌السائل © ولاعزون بينالصحيسة من‌الدماء والاظهار © عاف 
على الدماء و 4 بين طوالفاسدة6 منهما لإترى» اىتبصر اوتمل ۋال 
ای افضلهم اواعلهم. عند نفه 8 يکت » حال اومفنول ان 8 بالتون 
المشهورة ‏ كالقدورىوالكاز والوقايةوانختارالمبنية عل‌الاختصار ف وا کثر 
مسائل € هی الطالب التى برهن علیها فىالمم ویکون الفرض من‌ذاك الم 

٠‏ معرفتها کذا ق‌تمررضات السيد الشریف قدس سره 9 الدماء ‏ اثثلائة 
الساشَة © فهامفقودة والکتب اابوطة € التى فهاهذه السائل فو لا علکها 
الاقليل ‏ شلد وجودها وغلاء اعانها ‏ والالکون » لها فو اکرهم 
عن‌مطالعتها € فىالقاموس طالعه طلاعا ومطالعة اطلع عليه ای عله # ماحز 
وعلیل € داء الجهل © وا کثر دعا که چم نة بالضم مايحم ای‌یکتب 
یه ياب حیضها محريف 4 ای‌تندبب و وتبدیل 46 عط تفسير اوالاول 
تفر بعض حروف ا"کلمة والثاتى ادالها بثيرها ف لمدم الاشتناله که ای 
| باكثر مها مذ ای من ف دهر طويل ‏ فكليا نت نة 
. علاخری زاد العريف وى سائله» ای‌باب ایض 9 كثرة وصوبة ¢ 
قال فىالعر واء.| ان بإب الميض من‌غوامش الابواب خصوصا الهيرة 
. وتفاریمها ولهذا اعتنى.ه المحققون وافرده مخد ر-جدالله تعالى فىكتاب مستقل 
ومعرفة هائله مناعظ.المهمات. لمايترتب. عليها غالاحصی من الاحكام كالطهارة 
والصلاة وقرائة القرآن والصوم والاعتکاف وال والبلوغ والوطى والطلاق 
والعدة والاستبراء وعیر ذلك منالاحكام وكان مناعظم الواجبات لان عظم 
مازلة الما پالشی" بحسب مازلة ضرر الجهلبه وضرر الجهل عسائل ایض 
اشد من‌ضرر الجهل بغيرها فجب الاعتناء عنرقتبا وان كان الكلام فبها 
طويلا فان الحصل تشوفالىذلك ولا التفات الى كراهة اهل البطالة انتهى 


۷ 


« واختلافات وفاختيار ا مئاع که بالاء وهم التأخرون عن‌الامام واععاید 
من‌اهل الذهب على اختلاف طبقا تهم 9#وتصحيحهم ایضا عالفات © فبعضهم 
مختار قولا وبعضهم بختار قولا آخر ثم بعضهم يصحح هذا وبعضهم یسحح 
هذا وقد قالوا اذا كان نی‌السثلة تمسيحان فالفنی بانلبار لکن قدیکون احذ: 
القولين السحيحين اقوی لکونه ظاهر الرواية اومشی عليه اتصاب التون 
والشروح اوارفق بالنا ساوغيرذلك ماینته‌فیر داحتار علىالدر ختار فحصللمن 
لا اهلیةلهاضطراب ولاسیا عندكثرةالاقوال‌ وعدم اطلاعه‌عی‌الا*م‌منها فلذا قال 
الصنف إرجدالله تعالی ف فاردت ان امنف رالد قال السید قدس سره 
الرسالة هى الحزدالشقلة خی قليل من‌الینائل الى تکون من‌نوع واحد وال 
هی الصيفة یکون فبها اک ا حاوية ‏ ای جاسة فو ماه € ای یاب 
الیش 9 اللازمة خاوية که بالممةاىخالية «وعنذكر خلاف ومباحث» 
جم محث محل العث قال السند قدس سره الحث هو اثتفعض والفتبش 
واصطلاحا هو ابات النسبة الامحاسة اوالسلبية بينالشيئين بطریق‌الاستدلال 
ف غير مهمة مقتصرة که صفة ثاثة لرسالة © على الاقوى والاصم والختار 
للفتوى © ای واب الادثة ف مسهلة € بالبناء للفاعلاوالمفعول. صفةرابعة 
لرسالة © الضبط ‏ لا تفرق فغيرها من‌السائل ف والفهم رجاء 6 علة 
لقوله فاردت ف ان تکون € ای‌الرسالة « لى ذخرا © بشم الذال وسكون 
انماءا"مجمتین ایذخیرةادخرها واختارها لإفىالعقى» اى الآخرة © فيايها 
الناظر اليها بالله المظلم لاتیبل ف العطئة 6 مصدر فمل بالتشديد للنسبة 
مثل فسقته اذا نسبته ألى الفسق 8 تجرد رؤيتك € ای برؤيتك الحردة 
« فيها که ای فالرسالة ‏ الخالفة 6 مفعول ان ارژية © لظاهر بعض 
الكتب الشهورة © نک مضها ماهو حلاف الصحیح » بل ماهو خيلا 
صر . اوماهو مصروف عن الظاهر + مالایمرفدالااافقبهالاهر . 9 فعسى که 
ای اشفق واخاف عليك ان يكون الخطی“ انت دم اطلاعك وکن عن‌خطاً 
النخاطب وله ف ان خطی"ان‌اخت‌خالنك € لان‌الراد باخت خالتهامه والمراد 
باشها نفسهقال!لصنف‌اذا کان خطی بالتاء ا خاطب ایکون متعدياويكونابئمفعوله 
واذا كان بالياء يكون القعل لازما والان فاعله ف فتکون من الذين هلكوا 
فى امهالك ) لانالمطا ف المسائل الدبنية كالهلاك ولذاشاعاطلاقالميت على ا جاهل 
والحى على العالم اومن کان میتا فاحيناء ( فاتى ) علة عدمالخطأ فىهذهالرسالة 


ف 


قدرالامکان مص از قدصرفت شطرا من‌غری ) اىحصة وافرة منه وف ا لغرب 
شط ركلشى" نصفه وقوله ق‌الاأض تقعد شطر عرها علىآ-ميةالبعض شطرا 
توسما فى الكلام واستكثارا للقليل #فىضيط هذا الاب حتى ميزت شضل الله 
بينالقشر # بالکسر غثالشی" خاقة اوعر‌ضا قاموس ‏ والباب ‏ بالضم 
خال ص کل شی“ کا فى الماح ف والسمين والهزول #4 ضده ‏ وام 
والمعلول € فىالة-اموس العلة بالكسرالمرض عل يمل واعتل واعلهالته فهو 
ممل وعليل ولاتقل معلول والمتكلمون يستعملونها فووا يد بالفخ والتشديد 
# والردى © ضده # وااشعيف والقوى ورعت # عطف على ميزت 
فل باسباب الترجع 46 ای‌التقوية 9 المترة ‏ عند اهل هذا الشان 8 ماهو 
ااراجم ‏ اى فى نف سالا ف مزالافوال والاختيارات ‏ الصادرة 
فو مزالاتمة 46 احتهدن ف المذهب اواهلالاستنباط من‌القواعد ل الانص 
فيه عنانجتهدين اوأهلالاختيار والترججم لمافبه روابتان عنالتتود اوقولان 
لاهلالاستنباط ف فارجعالبصر # متبط عا سس هنالنهى عنالتبلة وتعليله 
باتقانالمصنف لا کته ای اذاعات ذلك فأعد بص ركاذا اشكلعليكشى* © کر تین 
ای صر بعد مرة کا فیالا يذ دراد بانتتنيةالتكر بر والتكثي رك فى قولهم لبيك 
وسعدىك ‏ وتأمل € بعين بصيرتك #8 ماکتبنا م‌نین که الرادهالتکرار 
ایضا © واعرضه » ای ماكتبناه ل عل‌الفروع € ای مانناسبه منمسائل 
عزالفته ل و 6 على ف الاصول ‏ اىالادلةالكليةالتى هی‌الکتاب والسنة 
والاجاع والقباس 9 و € على فل قواعدالمةول € الذى هوالادلةالمذ كورة 
« والمحقول € ای الاستدلال دابل معقول مستنبط مناحد الادلة السععية 
« املك تطلع على -قيته / اىعلى کون ماکتبناه حقاثابتا لو وتظهرلك 
وجوه‌ححته ‏ واشاربالترجی‌الی صعوبة هذا الساك ذانالأهل لاعرض والاطلاع 
المذكورين 'ادر ‏ وترجم 46 عندالاطلاع ال ذکور الىالتصويب من تمخطنته 
ای‌ترجع میدن من نسي ةالحطأ الى نسب ةالتصويب لا کتبناه اومن للمدلية(وتقول) 
عندذلك «الجدلتهالذى هدانا لهذا وماکنا لبتدی لولا انهداناالله که فيداقتياس 
اطيف ‏ فتقول 46 ای‌نون‌العظم نفسه مد ثابنعمةالله تصالی عليه «وبالته که 
اىباستعانتهتعالى و حده $ التوفيق» هو جل الله فمل عبده‌موافقا مامحبه‌و رضاء 
ف ومنه € تعلیبطلب طؤكل تحقيق ‏ هوائيات السئلة بدليلها فو وتدقق 4 
هو اثبانها بدليل دق طرنقه اناظريه منتعريفات السيد ف هذه الرسالة متبة 


۷۳ 
على مقدمة » بکسرالدال من‌قدماللازم اوالتعدی وعلالنی وز الفح ایضا وهی 
فى العرف نوعان مقدمةالكتاب ما ذکرقیل‌الشروع ف المقاصد لارتياطمابه ونفعه 
فيا ومقدمةالمر ماتوقف عليه لشروع فىسائله کده وغاته وموضوعه‌والراد 
هناالاول 8 وفصول 6 ستة جع فصل وهو قطعة منالباب مستقلة بنفسها 
منفصلة ما سواهاتمر ات ف اما المقدمة فغم_انوعانالنوع الاولفىتفسيرالالفاظ 
ااستمملد 4 فىهذا الباب بلسانالفقباء ‏ اع انالدماءا مختصة بالنساء © احتراز 
عن ا لض الرعاف 8 ثلائة حيض ونفاس واسمحماضة فالمرض 46 لغة مصدر 
حاضت ال رأء حیض حط او حضاو حاضافپی حائض وحائضة سال دما وا ضذارة 
وبالكسرالاسم واطرقة ۳ تستشفز با مرأةقام وس وف الهرقال‌اهلاللفةاصلهالسیلان 
يقال حاض الوا د ی ای‌سال ف می حیضالسیلا هقی اوفانه‌انشهی‌وشرعاناءع ی انه حدث 
كاسم المنايةهومانعيةشرعية بسبب الدمالمذ كور انشترط لدالطهارةكا لصااتواثلاوة 
وعن السوم ودخولالسهد والقربان وعلىانه خبث هو 8 دم صادر من‌رج که 
ای بت منبتالوادووعانهقاموس » احترز معن الاسحاطة لام ادم عرق ان لادم 
رح وعن‌دم اارعاف والجرح » وعا رج من‌الدیر فلوس محیض لکن سحب 
ان لایأٌنبا زوجها وان تفتسل عند انقطاعه کانی‌انللاصة وغیرها وسيأتى . وعا 
ترامالصفیر" وهی نليم لهاتسع سنين على اعد ء وماتراه النفساء قبل الولادة 
فليا من‌اثرج بل همااسعحاضة لکن ف العر قالبمضهم ماتراه الصغيرة دم فساد 
لان الاسعاضة لاتكون الاعلى صفة لانکون حيضا انتهی يعنى انها دم تصف 
بصفة فيه لولاها كان حيضا كزيادة اونقص مثلا تأمل لکن‌الشهور اله اسعاضة 
والمراد رج امرأة بقريئةالمقام احترازا عاتراءالائرنب والضبع والخفاش الوا 
ولاحدض غيرها منالحبوانات .. وعابراه الحنثى المشكل فى الظهيرية اذا خرج 
منه ا منی‌ والدم فالعبرة لای دون الدمانتهى وکا نه لانالمنى لايشتبه بغيره لاف الدمفانه 
يشتبهبالااستحاضة فيلئى و يعتبرالمتيقن من اولالامس وخارجمنفر جداخل € احتراز 
عالو احست بازوله الى الفرج الداخل و‌خرج منه فليس حيض فىظاهر 
الرواية وبه شتی قهستانی وعن مد يكنى الاحساس به فلواحست به فىرمضان 
قیل‌الفروب ثم خرج بمده تقضى صوماليوم عنده لاغندهما ف ولو که 
ليدخلالطهر الملل و لا لوان سوىالبيا ضالخالص انتهىءص فهذا تمم لقولددم 


© قوله كسد شفر با ای تضمها عند شفر فرحها ای حرفه منه 


۷ 


فکان الاولىذكره حذانه © دون ولادة © اهترز عن‌النفاس مصاى ماترام. 
بمدالولادة ول وایاس لانالختار انالا بسة اذا رأت‌الدم نصابا | يكون وا 
اذا رأنه خالصا کالاسود و لاجر قاس فهوداشلق التمر یف وغبرانلااس 
یکون اسخاضة فر وخارج شیدالرج ‏ والنفاس 6 بالکس لغة مصدرنفت ال رأة " 
بضمالنون وقعها اذاولدت فبی نفساء وهن لفاس مغرب واصطلاحا دم مية 
امین پانصدر كالخ.ض سواء كا ق‌الذزب 9 كذلك € الاشارة الى وصف الدم 

السابق فک نه قالدم صادر منرم .خارج من‌فرج داخل ولوحکمافاحترز مما 
لوولدت من جرح بطم ا فهى ذات جوح وان ثبت له. احكام الولد. من‌انقضاه 
عدة و جوم الا :اذا سال الدم. من‌الرجم وخرج هن الفرج الداحل فتفباء كا فىالحر 
والهر وسأی ودخل قوله ولو حکماالطهر العلل وماسوى البياش الخالص 
ومالو ولدته ولمتردماة امقر الجا تصیرنفآ ءا فىالدر والحر وسأنى «إءقيب 
خروج|كثرواد € ولو متقطعاً عضوا عضرا لااقله فتتوضاً ان قدرت او تیم 
وئوعی" بصلاة در ووصف الولد بقوله فم يسبقه ولدمذ ‏ اى من # اقل 
منستة اشبر € احترازا ع نثانى التوأمین فنه لایکون نفاسا فىالادم مض بل 
هومن‌الاول فقط واذا کان میا ستة اشهر فا کر فالتفاس م نكل واحدمهما 
ور الاسهامنة © لد ةمصدر استحرضت ا لرا فهی مستعواضةقال فى القاموس والمستعواضة 
من سيل دمهالامن الحيض بل من عق العاز ل وک الال اله بسعى دمافاسدا) 
وهوسبعة كاسيأنى فى آخرالفصل الرابع انشاءاللهتعالى وشرما دم ولو حکا» 
ليدخل الالو ان مص 8 خارج منفرجداخل لاعن‌رج ک4 وعلامته انلاراحذله 
ودمالحيض منتن الرانحة. محر وال دم ايع مالانقص عنثلثة» ایعن ادلی «دة 
الیش «ولاءزيد على لمثسرة » اى أكثرالمدة © فى ايض 4 0 او 
بان زد على مادنا فصر اىفانهاذا زاد على العادة حتى حاوزالعشرة فاا ترد 
على مادا .ويكون مارأته فىايام عادتها دما ها کا نه لم بزد علی‌العشرة ویکون 

. الزائدعلى العادةاستمحاضة وهودم فاسد و الحاصل ان الدم اذاانقطم قبل جاوز ةالعشرة 
فهو دم مج لا نه زد علا حقيقة واذا حاوزها فاتراه فىايامالعادة حیض 
و مجع لكان الد مانقطم على عادول جاو زالعشرة حكمافلتأمل 9 و لاه علی‌الار بین 
فى النفاس که اما حقيقة اوک كاسبق دص وقوله 9 ولا يكون فىاحد طرفيه 
دم ولو حكما » ای نحو الصفرة والكدرة ليظهر لى ماده به وهو زائد 
على مافى امحسط وغيره فى تعريف الدم ا'صحيح ولمله احسترز به عا لو كان 


Ve 


طهرا فیاحد طرفيه دم كالورأت المبتدأة بوما دما واربعة ء#مرطهرا ويو ما دما 
كانت العشرة الاولی حیضا وهی دم غير يم لوقوع دم فىطرفه الاول وكذا 
لووقع فی‌طرفیه کا لو ا ت المعتادة قبل‌عادتها نوما دما ثم عشرة طهرا وبوما دما 
فان العشرة الطهر حیض ان كانت كلهاءادتها والاردتالى العادة هذا ماظهر لى 
ونا لکن لانى آن ذلك خارح واه ولا زيد على الم رة لان الزيادة هنا 
موجودة فان الطهر العلل بين الدمين اذا كان اقل من سة عدر نوما جل 
كالدم المتوالى كاسيأتى وايضا فان اقتصاره على تعریف الدم الصحیح مد قوله 
والاستحاضة ویسمی دما فاسدا ال قتضى ان الدم الفاسد المقابل یج هو 
دم الاسعحاضة اكتق بتعريف الاسعاضة عنتءرشه فيفيد أن ایض لایکون. 
دما فاسدا فتکون الشرة اش لین الذ کورین.دما عا فر امم الاحتراز 
عنهما لکن شاع فى کلامهم اطلاق الدم الفاسد على ماجاوز الشرة مع ان 
العشرة حیض فلیتأمل 8 والطهر الطلق » الشامل للاقسام الاربعة الأانية 
ل مالایکون حیضا ولانفاسا © وفیه ان بعض‌افسامه قد یکون حیضا اونفانا 
کالطهر العال بين الدمين الا ان براد بالمطاق ماتصرف اليه اسم الطهر عند 
الاطلاق ف والطهر اصحح » فالظاهر والممنى 9 ما » ا ۵ لايكون 
اقل منخجسة عشر بوما # بان يكون جسة عشر فاكثر لان مادون ذلك 
طهر فاسد.حمل كالدم المتوالى كا ذ كرنا وسيق تفصيله 8 ولایشوبه © ای 
مخالطه دم اسلا لافىاوله ولاق‌وسطه ولا فىآخره مص فلو كان خجسذعشر 
لكن خالظه دم صار طهرا فاسدا کا لورأت البتدأة احد عشر نوما دما 
وخجسة عشرطهرا ثم اسقر بها الدم فالدمعنا فاسد ازيادته على العشرة والطهر 
مم ظاهرا لاله استكمل خسة عشر لكنه فاسد ممنى لان اليوم الحادىعشر 
تصل غيه فهو من ج-لة الطهر فد خالط هذا الطهر دم فىاوله ففسبد 
فلا ثبت به العادة کا نف النوع الاوح فهی كن بلفت مسحاضة لخضهاءشرة 
وطهرها عشرون فسان كام ذاك‌فی الفصل الرابع ان شاء الله تعالی # ویکون 
بين الدمين الصحيحين 4۶ احتراز ايكون بين الاسعاضتین اوبين حيض 
- واسعاضة اوبين نفاس وا|سمماضة اوبن طرفی نفاس واحد مص وذلك 
كالورأت الا يسة طهرا تاما بين اسحاضتین وکالوحاضت اوولدت ثم دخات 
فسن الأس ثم رأت دم.استحاضة والاخير ظاهر ففى الكل الظهر فاسد لاه 
هم بين دمين هين وان نقص ئ عشر نوما ولمخالطه دم فتأمل 


۷۹ 
۱ 

9 والطهر الفاسد ماخالفه € ای خالف السحیح « فواحد منه » ای 
ماد کر تعره بان كان اقل منخسة عشمر اوخالطه دم او اقشع بين دمن 
مین 9 والطهر 6» عطف على ماخالفه ‏ الملل مطلقا بين الازبسین 
فى النفاس » ای فهو من الطهرالفاسد لكو: نه لقع بين دمين ين بل‌وقع 
بين طرف دم واحد وقوله مطلقا ای قليلا كان اوكثيرا وهذا قولافى حتيفة 
رجدالته تعالی وفىالخلاصة وعليه الفتوى وقالااذا كان الطهر الملل جسةعشر 
فصاعدا فصل بين الدمين وحمل الاول نفاسا والثانى حيضا ان امكن 
كذا فى الحيط انتهی‌ای‌ان امكن جملالثانى حیضا پان استّكيل مدته والطهر 
التام که ها اوفاسدا کاقدمناء # طهر خجسة عشر وم فصاعدا والطهر 
الناقص ¢ وهو قم من‌الطهر الفاسد کاعذته و ماقص هنه 4 ای من التام 
۵ والمعتادة هن سبق مها ¢ من حين بلوغها دم وطهر ان که کالوبلفت 
فرأت ثلاثة دما وة عشر طهرا فاذا اسقر بها الدم فلها ف زم نالاسقر ار 
عادتها ‏ اواحدهما که بان رأت دما مها وطهرا فاسدا کالورأت خجسة دما 
واربعة عشر طهرا ثم اسقر الدم شيا من‌اول الاسترار جسه لانها دم 
و وطهرها شبة الشهر لان ماراتة طهر فاسد لاتصيريه معتادة م بصع 
لنصب اله اذة ایام الاغقرار اوبالعکسکا لورأت احد عشر دما و جسة عشر 
طهرا ثم استر الدم لكن الطهر هنا يم ظاهرا فقط لفساده شاد 
الدم لالات به المادة کا قدماه عکها حک من ياغت مسیار فصضهاءشرة ۳ 
مناول ر وطهرها عشرون هوا يع کانیانحیط :وقيل طهرهاستةعشر 
© والمتدأة منكانت ف‌اول حيض اونفاس € فاذابلفت رؤ ؤيقالدم اوالولادة 
واترباالدم فصضها عشمرة ونفاسها اربعون وطهرها عشرون وسيأنى هامذلك 
فى الفصل الرابع ‏ والمضلة وتسمى الضالة والخبرة # والحبرة ايضا بالکسس 
. لانها حيرت الفقبه # من‌نسیت عادتها © عددا اومكانا فی‌حیض اونفاس 
فو النوعالثانى 6 من المقدمة« فى الاصو لو القواعدالكلية اقل ایض ثلاث ةايام که 
بالنصب عل الظ, رفبة أوبالرفم على الخيرية أن كان ال دير اقل مدة اش 
بر ولياليها) الاضافة الى مير الايام لا فادة محر دالعدد كر نالامالى لالا كوبا 
ليالى تلك الايام فإذا عبر اين الكمال وله وثلاث لبال واحترز عن‌روایةاسن 
عن الامامانهثلاثةايام وليلتان وروی عن‌ایی‌وسف بومان وا کثرالثالك ولذاقال 
الص فل اعنى این وسبمین ساعة € بالساعات الفلكة كل ساعةمنها خس‌عشمرة 
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درجة وتسمىعندهمالمعتدلة والساعات الاغويةوااشرعيوهىالزمانوانقل #حتى 
لورأت € الدم ‏ مثلاعندطلوع شمس بوم‌الاحد ساعکه ای حصة من‌الزمان 
9 مانقطع الى فصر بوءالار بعاء» بادخال العايه و مرأت € الدم یل که 
تضغير قبل وهوامم لوقت تصل به مابعده و طاوعها © اىطلوع تمس الار بعاء 
د ثمانقطم عندالطلوع اوا-قرمنالطلوعالاول 46 بلاانقطاع اصلا © الى © 
ااطلوع ل الشای يكو ن حيضا 6 للوغه نصابه وافاد آنالشرط وحودالدم 
ی طر فى التصاب سواء وحدفیابین ذلك اولا 9 ولوانقعاع قبل‌الطلوع‌اشانی 
بزمان سیر ولمستص به © اىبالطلوع الثانى 8 الدم » حت لقص عناثذين 
وسبهين ساعة بلظة مم 4 دام الاتقطاع © ولتر. دماایی كام جسة عشریوما 
لإيكنحيضا امالوعاد قبل تام جسة عثمر منحين الانقطاع بان عاد ف اليوم 
الماشر اوقبله کان كاه حيضا وان بعده كانت‌الشرة فقط حيضا أوايام العادة 
فقط لومعتادة لان الطهر الشاتص کالدم المتوالى کاس ويأنى 8 و که 4 
اىالحيض 8 عشرتکذات » ای‌مقدرة معلباايها پالساعات اعنى مات واربعين 
ساعة نعم ذ کر فىالتتازخانية للها لواخيرت المتی بانها طهرت فالادی عشر 
اخدلها بعشرة أو ىالعاشر أخد شسعة ولايستقدى ؤالساعات ملاع مر عليها 
الام وهكذا بشع ل فى جبع | اصورالافى اقل یش واقلانطه اف لقص‌عن‌الاقل 
زادالقبستانی عن حاشية المداية ازعليه الفتوی ومثله فىمعراج الدراية ‏ واقل 
النفاس لاحدله © بلهو مابوجد ولوساعة ‏ حتى اذاولدت فانقطم الدم © 
عقب ذلك ف تنتسل وتصلى 46 فلیس‌له نصاب الااذااستيع البدلمدة كقولداذا 
ولدث فات‌طالق فقالت مضت‌عدنی فقدره الامام محمسة وعشمرن وماو بمدها 
سجس ةعشسر طهر م ثلاث حي ضكل حیضة خسة ایام طهران بين ا بطتین ثلائون 
بومافاقل مدة تصدق فيها عندهجستومانون + ماه روی عندمائة بومباعتبار ا كثر 
ایض وقدره الثای پاحد عثير فتصدق محمسة وستس وما احدءششير نفاس 
وجسة عشر طبر وثلاث حيض بتسعةایم بينها طهران ثلائين وقدرمااثااث 
بساعة فتصدق بعدهاباربعة وخسین وام ذلاك فى الدمراج وحو شيا عی‌الدر 
الختار و واكثره € ای الغاس فإ ارببون بوما که وقدع| اجالا تماص 
من انا کثر الحيض والتفاس وانالزائد عليه لایکون حیضا ولانفاسا ان الدم 
الم لايعقبه دم میم وحينئذ © فالیضان لانتوالسان 4۶ بل الثانى هنما 
اسهاضة وکذا ف الاخيريئ ٠ص‏ فىقوله ف وکذا الغاسان والفاس واطیض 
بللابد من‌طهر € تامفاصل 9 بینهما © اى بينكل اثنين من الميضينوالنفاسين 
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والحيض والنفاس 8 واقل‌الطهر € ال ذکور مختلف فهوظ فىحق النفاسين 
ستة اشر لاه ادنی مدة ال فلو فصل اقل من‌ذلك كانا توأمين والنفاس 
من‌الاول فقط کاس ويأنى « ونی € حق ف غيرها € من حيضين اوحيض 
ونفاس 8 جسة عشر وما € وان كان اقل من ذلك فالثانى إسمحاضة مص 
فاذا وقع ذلك الطهر التام بين دمين 8 فالدمان احبطان به حيضان © وكذا 
اک الا کثر بطريق اولی مص ای الأكثر من طهر خجسة عشمر فل ان بلغ کل 
نصابا © ثلاثة اواكثر 9 و معنم مانم والا © ای وان لم بلغ نصابا اومنع 
مانم منالحيض مشل كونها حاملا او كونه زائدا على عادبا مجاوزا للعشرة 
ف فسحاضة اونفاس € صورته امرأةرأت دماحال-جلها خسة ايام طهرت 
خسة عشر بوما ثم ولدت ورأت دما فالدم الثانى نفاس والدم الاول |سمحاضة 
معانهما مکتتفان بالطهر ‏ تابه © اطلقالطهر فشمل المع والفاسد بعد 
كونه اما فالطهر التامالفاسد وهوالدی خالطه دم کا ع فصل ببنالدمين واعا 
قد من حیث اله لایصم لنصب ألعادة ف المبتدأة لامن حيث الفصل وعدمه کایظهر 
فى الفصلالرابع وح فاورأت ثلاث دما كادتبائم جستعشرطهرا ثم بومادماثم بوما 
هرا ثمثلاثة دما فالثلائةالاولى والاخيرةحيضان او جود طهرنام بينهماوان كان 
فاسدا لانها ملت فيه بومايدم ف والطهراتاتص € عن‌اقله ف كالدمالمتوالى © 
لاهطهر فاسد كا ق‌الهداية ل لافصل بينالدفين € بل حمل الكل حيضا 
انم بزد علىالمشرة والافالزاند علا اوعلى العادة استمانة © مطلقا که ای سواء 
كان اقل منثلاثة ايام وهو بالاتفاق اوازيد وسواء كان ذلك الازيد مثل الدمين 
انحبطين به اواقل اوا کثر وسواء کان‌فیمدةا ایض اولا عند ابىبوسفوهوقون 
ی حنيفة آخر وعليه فههوز بداية الیض بالطهر و<قه به ایضا اذا احاطالدم 
بطرفیه فلو رأت مبتدأة بوما دما واربعة عشر طهرا وبوما دما فالعشرة الاولى 
حيض ولورأتالممّادة قبل عادنها بوما دما وعشرة طهرا وبوما دما فالشرة 
الطهر حيض .انكانت ادتبا والا ردت الىعاذتها وعندذالطهرالناقصلافصل 
لوم لالدمين اواقل.فىمدةالحيض ولو اکثر فصل انبلغ لاا فا کثر ثم انكان 
فى كل هنالجانبين نصاب فالسابق حيض ولو فى احدها فهوالحيض والافالكل 
اسحاصتولامجوز عنده‌ییا الیش ولاخته بالطهرفاورأت هتد وما دماوومين 
طهرا ویوما دما فالاربغة حيض اتفاقا لان‌الطهر دون‌لاث ولو رأت بومادما 
وثلائة طهرا وبومين دما فالستة حيرض للا-ستواء واو رأت ثلائة دما وخجسة 


۷۹ 
طهرا و وما دما فالثلائة حیض لغلبةالطهر فصار فاصلا هذا خلاصة مای‌شروح 
الهداية وغیرهاو ف المسئلة ست روايات وهاتان اشهرها وقد ع رواية جد 
ف‌البسوط واحبط وعلب] الفتوی وف‌السراج وكثير من‌التأخری‌افتوا قول 
ای" وف لاه اسهل على المفتى والستفی وق‌الهداية والاخذ مه ايسر وف الفح 
وهوالاول ف وشعبی" انشاذالته تعالى € .ف الفصل اثانى بض .ذلك 9 وکذا 
الطهرالناند 46 الملل بين‌الدمين ۶ النفاس 0 لافصل يينهما و مجع لكالدم 
المتوالى حى او ؤلدت وت دمها: ثمرأت آخر الاربمین دمافکله تفاش اص 
وستأنى فى الفصل الثانى » ثم اعا ان عدم فصله"خاص عا اذاكان الدم السا 
فىمدة الار بمين لا إعدها ولذا قال فىالسراج ثم الطهر الل بين دنی اللفاس ‏ 
٠‏ لافصل وا نک افقو له بين دی النفاس>مر.ع فى انالدمالثانى فىمدةالاربعين 
والا فلو کان لافصل مطلقا لزم ان من ولدت ورأت عشرن دما ثم طهرت 
سنة ای تین ترا تالدم آن‌یکون ذلكالطهر كالدم التوابی ولاقائل:به لکن 
اذا وقع الدم الشاي خارج الار بعين فان كان الطهر اأضلل. ناما فصل بینهما 
و ول تحمل کالم آاتوالی وان کان ناقصا فصل لاه لافضل ایض ُن النفاس 
او لانالطه رالناق ‌فاسد نسە خلا الامو ضع ماقلنامافى یط لو رأت خسة 
دخاو وس ةعشتزطهزنا وهس ةدماو-جسة عقشرطهرا | ثم اسقرالدم فعندام لفات اة 
وعشرو نلانه لاعبرة بالط هرالاوللا حاطة ادم بطر فيه وا لثانىممتبرلان بهم إلار يعون 
ورات ت ثلائین دماوعشرة طهرا وبوما دمافءند ای وسف‌الار بمون تفاس لانه 
عم النفاس بالطون وقلب الطهرتفاسا با حاطةالدمین‌به کاسیا نی وعند بدا لثلاثون 
نفاس انتهی فقوله لان‌به ثمالاربءون ای فكانالدم الثانى واقعا بمدها فیکون 
حيضا اوجودالطهرالفامل نهذا ماظهری والّه تصالی اع ۵ واکالطهر 
لاحدله 46 بلقديستغرق‌المر ‏ الاعند € الحاجةنى 8 نصب‌المادة © عند 
اسر رالدم فو ی آن‌شاء لتهتعالى » تفصيل ذلك ف الفصلالزابع: فر والعادة 
ابت غرة واحدة فىالمض والافاس ¢ هذا قول ایی وسف وابىحسفة آخرا 
قال ف امحبط وبه فت‌ونی‌موضع آخروعلیهالفتوی هذافىالحدضامافىا 0 
عليه مد قلت وکذا المبتدأة بالحيض تبت العادة لهاعرة واحدة تفا كا السرا 
وا لحلاف فالمعتادة اذا أت ماخالف عادتها مر واحدة “دل يضير 93 
الخالف عادة لها ام لايد فيه یه می‌تکز اره تین سان ذلك لوکانت عادتها نة 
من‌اول الشبر فرأت ستة فهی حرض ابفاقا کن ءندهما يصير ذف عادةفاذا 
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اسقربها الدم ف‌الشهر الثانى ترد إلى آنخر مارأت وعند عبد الى المادتالقدعة 
ولورأت الستة مرتين ترد البها عند الاسقرار انفاقا وتمامه فىالسراج وقوله 
9 دما اوطهرا » منصوبان على القيز « ان كانا هين 46 عئلاف الفاسدن 
کاو تناه فى آخر النوع الاول ۰ و تقل كذلك 4 ای عر : واحدة اش 
والافاس دما اوطهرا وفه انفلاف ااار لكن هذا ق‌العادة الاصلة وهی ان تزی 
دمين متفقین وطهری متفقين عل‌الولاء او | کنرلاامعلية.بان‌تری‌اطهارا حتلفة 
ودماء مختلفة فانها تنتقض برژية الخالف اتفاقا نهر وغام ذلك فى الفتم وغیره 
$ زمانا © یز عولعنالفاعل «بإن لمترفيه6 ای فىزمان مادتها كالوكانت 
عادنها جسة مناؤل الشهر فضت ول ترفيها ولای‌قية الشهر اورأت بءدهاجسة 
« اورأت € الجسة ‏ قبله » ای قبل زمان مادتهسا ولم ترفیه وا نص 
عل القبلية معانها داخلةفى قولهبان تر فيه لان الاننقالفيها-<ه ل قبل عدم الرؤية فيه 
فمل «و» تقل «عددا انر أت مايعخالفه € اىالمددظ نا » حال من مفمول 
رأتوقوله « طهرا اودما 4 بدل.ن*#ها اوعطف بیان كالوكانت عادتها جسة 
حیضا وخنة وه‌شرن‌طهرا فرأتفى ايإمها لائقدهاو جستوعشرن‌طهرا !وة 
دما وئلائد وعشرن طهرا فو او > رأت ما خالفه حالة كنا لمرن 8 دمافاسدا 
جاو زالەشرةووقع کمن آآخره تصاب #ثلاثةأيام فا كار ی بع #ايام ف لمادة 
وبعضها ای ووقع بمض العادة © من الطهرااصیح »© مثالهءادتهاجسة من‌اول 
الشهر فرأت الدم سبعة قبله واربعة فىاوله وانقطم فهذا دم فاسد لانه جاوز 
المشرة ووقعمنه نصاب ایض فيعض ایام العادة وبعضها الباق وهو اامس 
و فیمنآلطهر ۱ اليم فترد المعادمها من حي المكان دون العدد لا نالخامس شم 
بعده دم حت مجعل حیضا لان ابابو ف وانكان یز خن امرض بالطه ر لك شر طه 
عنده احاطة الدم بطرفى الطهركافد مناه وقد شقل‌عددا وزمانا وهوظاهروسيانى 
تفصيل هذ ال فى الفص ل الثانى ان شاء ان تمالی ف واماالذص ول € عطفعلىقوله 

اماالمقدمة 8 فستة الفصل الاولفى € سان 8 ابتداء ثروت الدماء الثلاثة 
الیش والافاس والاسمحاضة « و » سان 8 انت اله € ای انتهاء 
موعاالذی بزوله احکامها ور 6 فسان # الكريف € وزن‌فلفل « ما 
الاول‌فعند. ظهورالدم بان خرج من‌الفرج‌الداخل 6 الى الفرج انسارج‌والاول 
وهوالدور عتزلة الدير اوالاحلیل والثانى وهو الطويل عنزلة الاليتين اوالقلفة 
و۸6 نفص لعن الفرجالداخل بل 9 حاذی که ای‌ساوی ف حرف والدمفىهذا 


۸. 


meanness 
الحك 99 کالبول والفائط فكلماظه رمن الاحليل 6 بالکسر مخرج البول من ذکر‎ 
الانسانوالابن من لثدىقاموس والمرادهناالاول إإوالد بره بضم وبغمتين ف والفرج‎ 

بإساوىالحرف #مناحدهذه الخار ج تقض 4 الوضوء» سواء كان دما 
اوبولااوغائطا «مطلقا» اىقليلا كان اوكثيرا ف وت م ای عاظهر #النفاس 
و ایض أنكان دما “ها © يمنى بانكان بعد خرو ج الواد او كثرءفىالنفاس و( نقص 
عن ثلاثة فى ايض « من‌بنت تسعسنين اوا كر € وثبت به بلوغها قالفى الحيط 
البدهانىو ا كثرمشاعزماتناعىهذا آنتهی وعلیهالفتوی سراج‌وهوامختاروقبل‌ست 
وقبل سبع وقيل التاعشرفع طإذاناحس © بصيغة المجهول واقلاحست ليدخل 
فيه حدث الرجال والنساء ف ابتداء بنزوله © اىالدمونحوه کالبول نو يظهر» 
الى حرف الخرج « اومنع € بصیفةالجهول ايضاممطوف عل يظهر 8 منه که 
ای من ظهوره ف بالشد € على ظاهر المخرج بحو خرقة فإ اوالاحتشاء که 
فباطنه بحو قطنة و فليس لحك ای‌لا شقض به الوضوء ولا بت به الحيض 
وقیل ثبت تجرد الاحساس کاقدمناه ف وان منم بعدالظهور اولا فایض والنفاس 
اقبان © اىلايزول بهذا الحم حكمهماالثابت بالظهور اولاکا لوخرج بءضالنى 
ومنعباقبدعن الخروج فاندلائز ول ال منابة © دون الاسخاضة که فانهاذا امكن منع 
دمها زالحكمهاط واما €الکلام ‏ فى € حك المارجمن ف غير السبيلين #6 
القبلوالدبر 8 فلاحك للظهور واحاذاة © جردهما 9 بللامدمن‌افروج که 
ولوبالاخراج كعصره فى الاصم خلاذا مافىالمناية والمحرمن انالاخراج غسيرممتير 
كااوضححناءفىرد احتار © و € لابدايضا من 8 السيلان » واختلف فىتفسيره 
فن الط عنابى بوسف انيعلو ودر وعن‌تجداذا اتفخ على رأ سالجرح وصار 
اکثرمن رأسهنقض والسمي ع لابنقضانتهى وح ف الدراية الثانى لكن ع فى الخانية 
وعيرهاالاول وفىالفح اه تار السرخی وهو الاولىوالمراد السلانولوبالقوة 
حتی لو مسح کیا خرج اووضع عليه قطنة اوالق عليه رمادا اوتراباثم ظهر نبا 
قتردئم وثم فانهجمع فا‌کانمحیث لوتر که‌سال بغلبة الظن نقض قالوا واعانجمع 
اذا کان ف مجلس واحدمية بعداخری فاوفى الس فلا کا‌انتار خان ةوالعر 
© الما € اى موضع من البدن ف مح بتطهيره فى الفسل € من انا بتوع التطبير 
الممكالو لم عکنه غسلرأسدلعذر وامکنه سعد فرج منددم وسال‌النه والراد 
سيلانهاليه ولوحكمافيشملمالوافتصد وإيتلطؤرأس اجرح فانه ناقض فم اندسال 
الىوالارضدون البدن وكذا لومص العلق اوالقراد الكبير الدم‌وخرج مالوسال 


AY 


فداخل المین اوباطن| جرح فاندموضع لامجب تطهيره لاندمضر وزادف القع یمد 
قوله جب اوبندب وابده ف‌الحرتقولهم اذا نزل الدم الى قصبةّالاتفنقضاىلان 
المبالفة فى الاستنشاق الى مااشتد منالانف مسنونة وتام محقيق ذلك فىحواشينا 
ردا تار $ فىنقض الوضوء € متعلق عمنى النى فىقوله فلا حكم وقولهبللاءد 
اوبالظهوروالحروج لکن حتاج ا ىتتكلف:تأمل ف فلومنع الجرحالسائلمنالسيلان 
انتى المذر 6 بلاخلاف وذلكواحب بالقدرالمكن ولو بصلانه مومياقاتما اوقاعدا 
كاسن ی تفصیلهآنخرالرسالتان‌شاء اه تمالی «9 كالاستهحاضة که فى اصح القولينوقيل 
انهاكالحرض 8 وفالنفاس لابد © فىثبوت حکمه « معذلك #اىمع خروج 
الدم‌منالفرجالداخل ل من خروج ا کنرالولد # هذا ادع الاقاويلو فى الخلاصة 
انخرج الاقل لاتكون لفسا ء فانم تصل‌تکون عاصيةفيؤتى بقدر او حفر ةصغيرة 
وتجلس‌هنااهکلاتوذیالولدوعند مجدلايد من‌خروج كله « فان ولدت ول تردما 
فمليها الفسل » هذا قول ای حنيفة وقولابى بوسف اولام‌رجم ابوبوسف 
وقال‌هی‌طاهرة لاغسل عليها وا کثرالشا | خذوا بقولابىحتيفة وبه‌فت الصدر 
الشهید كذاق امحیط وه ف الظهيرية والسراج فکان‌هو المذهب محر 9 لان 
الولدلانفك عنبلة 4 بالکسروانتشدید ای رطوبة لو دمک كذا علل ف‌الفع 
وعلل الزيلى باننفس خروجالولد نفاس ای ولول بوجدمعه بلتاصلاوهوصررخ 
فىانهاتصيرنفسا ء و صرح فا لنهایةایضاوبه اندفع ماف‌النهر من‌آن‌و جوب الفسل 
علیوا الاحتباط کاصر حوا به فلایازم‌منه کونهانفضاً ء وعامه فیاءلقته على الحر 
فإ ولوخرج الولد منغير الفرج 46 جرح ببطنها ‏ ان خرج الدممنالفرج 
نفاس والافلا # لکنتقضی با لمدةو تصیرالامةام ولد ولو علق‌طلاقهابولادتها 
وقع لوحود الشرط حر $ والسقط # بالحركات الثلاث‌الولدیسقط من‌بطن 
امدميتاوهومستبينالخلقوالا فليس بسق طکذافالفرب فقوله ف ان‌استبانبمض 
خلقه که لبان‌انهلایشترط استبانة الکل‌بل‌یکنی البعض 8 كالشعر والظفر © 
والید والرجل والاصع ۵ فولد € ای‌فهو ولدتصیربه نفساء وت لهابقية 
الاحکام من‌انقضاء العدة ونحوهاماعلمته] نفاوزاد فی‌الحر عن‌النهایتولایکون 
ماه قیل اسقاطه حضاا یلا نها حینتذ حامل وا امل لاح ض کاس ف وال #يستبن 
شی"من‌خلقه « فلا » یکون ولدا ولاشت‌به هذه الاحکام ‏ ولکن مارأته 
من !لد م6 بعداسقاطه ( حيض ان بلغ نصابا 4۶ ثلاثة ايامفا اکثر «وتقدمدطهرتام © 
ليكونفاصلابين هذا الحيضوحيض قبله ف والا € بوجدواحد من‌هذین 


۸۳ 


الشرطين اوفقداحدها نطو واستخاضة © ولول تعل انه‌ستبین املايان اسقطته 
نیا خر جمثلا واسقر بهاالدمفسياًنى حكمه انشاءالته تعالى فى آخر الفصل انامس 
9 وانولدت ولدن اوا کنر بطن واحد بان كانبين كل وادينافلمنستة. 
اشهر ¢ ولوبينالاول والثالث اكثرمنها فىالاصم حر 9 فاللفاس من‌الاول 
فقط » هذا قول ابىحتيفة وابىبوسف وهواگیج وعندعد من‌اشانیکذا 
فى التتارخانيةوالظاهرانالمرادبالثانى الاخير ايشمل الثلاثة ثم لاخلاف انانقضاء 
العدة من الاخير كاف التنو بر لتعلقه بشراغ الرج ولأيكون الاخروجكلمافيهو سين 
حكم ماتراهبعدالاول و کتب فی‌الهامش‌قالواوالباقی اسمحاضةوهذا عل‌الاطلاق 
فی‌التوسط لانالحامل لاحصضو اما فىالاخير فيتمين ان نقید عااذالم ککن جءله 
حيضاانم عض بعد انقط.اع القاس لجسة 7 عشربوما اوم ش‌عادنه الاولى 
اوعشرون فالمتدأ: أوكان اقل‌مننثلائة ايام والافیننی انيكون حيضا التهى » 
قلت والمتوسط ايضا لليسعلى اطلاقه بلهومقيد عا اذا كان بعد عام الاربعين 
من الاول فى !لحر عن‌النهاية انماتراءعقبالثانىانكان قبل الاربعين فهونفاس 
الاول لقامها واسعاضة بعدعامها عندها انتهی‌و شفی فیالمتادةاذاجاوز الاربعين 
ان تردالیعادتها فكو نمازادعليها!>محاضة لاماب‌دغام‌الار بمین فقط فووا 'انتهاء 
الیش معطوف عل‌تولدامالاول © فببلوغها سنالاياس 4ای انتهاءمدته 
التى وحد فیها ولات‌داها غالا وليس الراد التهاء نفس ایض لانه یکون 
پانقطاعه حققة فهابين الثلاث والعشرة اوحکما اذاحاوز المشرة وکان مقتضی 
القابلاحث فسر الاتداه بظهور الدم‌ان شرالانتهاء پالانقطاع المذ کوراما 
تفسيره عاذ کره‌فاعاناسب تفسير الابتداء ساو وغهاتس‌سنین فا کنر وقدقالانه 
م‌آدهعن شیر الاسداء وحتاج ال تکات فتأمل ثم لأس انقطاع الرجاء والاياس 
اصلداياً آس حذفت منه‌الهمزة التىهى عین‌الکلمة تخفیفا مغرب ظ# وهو که 
اىسنالاياس #8 فىالميض که احترازعن الاستماضة فانه لاتقديرله8 جس 
وخجسون سنة» قال فیا لحبط البدهانی وكثير منالمشا.ع افتوا به وهو اغدل 
الاقوال وذكرفىالفيض وغيرهانه الختار وف الدر عن الضماء وعلمه الاعتمادفاذا 
بلغتهوانقطع دمها حكم بایاسها والافلا وعليه فالرضم الىلاترى الدمفىهمدة 
ارضاعها لاتنقضى عدتها الابالحيض كاف الدر هنباب المدة وفی‌الس‌مراج 
سثل بعض المشاعح عنالمرضعة اذالمترحيضا فما مته حتی‌رأت‌صفرة فايامالحيض 
قالهوحيض تنقضى «هالعدة © فان رأت بعده 6 اى بعدهذاالسن 9دماخالصا که 


44 
كالاسود والاجرالقانی ف نصاب یش کقال‌صدرالشریمةهواختاروفیا عبط قال 
بعضهم لأيكون حیضاو جعله صدر الشمريعة ظاهرالرواي ةوقال بعضهم انحکم بالاياس 
فلیس‌حیض والایض وف ا حجةوهوا ع (والا) يكن كذلكبان رأت‌صفرة 
اوكدرةاوترسة صدرالشريعة والکبرةماه و کالاء الكدر والترية نوع متباكلون 
التراب ,تشديد الياء وتحففپا بغير مز نسبة الىالترب عفنى التراب والصفرة 
كصفرةالقز والتيناوالسن على الاختلاف إذاسحاضة » وف العرعن الفح ماعا 
ينتقض المكربالاياس بالدم الخالص فا يستقبل لافبا مضى حت ى لاتفسدالا نة 
المباشرة قبل المعاودةانتبى فلواعتدت بالاشبر فر أنه قبل تهام الاشه راستا نفت لابعدها 
کا اختارهالشهيد وصدرالشريعة ومنلا خسرو والباقانى وتعتد فیالستقبل 
ای شاه فىالخلاصة وغيرها وفىالجوهرة والحتى الماح المختار وعليه 
الفتوی وق تم القدو ری ان‌هذا التسمع اولى ن ضع الهداية فسادالتکاح 
و بطلانالعدة وفىا لبر انداعدل‌الروایا تکذا فی‌باب‌المدة من‌الدر ملخصا ولاقد 
المص هناالدم‌بکونه خالصا وهوالاسود والاجرالقانی كاذ كرناصارمظنة ان توهم 
اندم الميض بشترط .فيه ذلك فالآ بسة وغيرها دفم ذلك قوله و وفىغيرالاً يسنة 
ماعداالبياض الالص € قبل‌هوشی" يشبهال خبط الابيض در من‌الالوان © 
كالخضرة وغيرها منالجسةالسابقة © فىحكمالدم € فىمدةالميض والنفاس 
وائكر ابو بوسف الكدرة فى اول الميض دون آخره ومنهم م ناكرا كخمرة 
واج انها حيض منغ يرالاً يسة وق‌العراج عن‌فخرالاهة لوافتی شی" 
من هذءالاقوالفىمواضع! لضرورة طلاللتيسي ركان حستاحر #والممتّيرف اللون © 
من جرة أوغي رهاظ حين برتفع امشو € ای الكرسف طوهوطرى ولايمتيرا تغير که 
الى لو نآ خرظ سدذلك #كالورأت ساضافاصفربعدالیبس اوبالعكس اعتبرماكان 
قبلا شیر ف واماالكرسف € بض الكاف والينالهملة .ا راءساكنةالقطن 
وفىاصطلاح الفقهاء مابوطع على ف الفرج 8 فسنة * اىاسعبو ضع كافى| لقعم 
وشرح الوقاية لو للبكر که اىمنلم تزل‌عذرتها فإعندا لض فقط ¢ ای‌دون 
حالةالطهر فا ولثیب € من‌زالت بكارتها ف مطلقا © لانهالاتأمن عن خروج 
شى'منهاتتمتاط ف‌ذاك خصوصا فىحالة الصلاة لاف الكركا فىالمعيط ونقل 
فى المهرماذكره المص عن شرحالوقاية م‌قال وفىغيره انه سنة الثیب حالةالیض 
«ستحب حالةالطهرو لوصلتابغي كرس ف جاز التهی «إوسنتطييبه عسكونحوء» 
القطع رائحةالدم «وويكر موضته © ای وضع جمه فى الفرجالداخل © لانويشبه 


وم 


التكاح سدهاحیط و اووضعتالکرسف ف‌اللبل وهىحائضة اونفساء فنظرت 
فى الصباحفرأت عليهالبياض »#انخالص 9 کم بطبارتها منحين و ضعت که للتيقن 
بطپار نبا وقته عط فإ فملبا قضاءالمشاء # نفروج وقته وهى طاهرة #ولر» 
وضعته للا وكانت طاهرةف رأ تعليهالدم» فى الصباح # فض من حينرأت 46 
على القاس فىاسنادالحوادث الى اقرب الاوقات و فىالفم فتقضى العشاء ایضا 
ان تكن صلتها قبلالوضع انزالا لها طاهرة فىالصورة الاولى منحين وضءته 
وحائضا فىالثانية حین‌رفنته اخذا بالاحتباط فہما انتهى فتأمل ثم انالكرسف 
اماان وضع فى الفر ج‌انلارج اوالداخل46 وقدمنا اولالفصل سانهما «وفىالاول 
انابتل شی"نه € ای‌الکرسف ولوا انب الداخل‌منه فى الفرجالمارج فوشت 
ایض #ف الخائض و ونةض الوضوء ف المسخاضةلانالشسرط فما خروج الدم 
الى افر جالخارجاو الى ماحاذ ی حرف الداخل كام وقد وجدبذلك لوف الثانى ¢ 
ای و ضعه نی الفرج!لداخل 8 انال الجان ب الداخل 46 منالكرسف ول نفد 
البلة» ای خر ج الىهايحاذى حرف الفرج الداخل لاثت‌شی" € من‌الیض 
واقض‌الوضوء 8# الاان‌خرجالکرسف # فعینند ثبت الحيض ونقض الوضوه 
لامن زمان‌الا تلال لما می ان‌الشرطانروج دون‌الا حساس فلواحست بنزولالدم 
ای الفرجالداخل وعلت بابتلال الکرسف هه منالجانب الداخلفقط ف خرجه 
الى الوم الثانىم ثرت له حكم الا وقت الا خراج‌ونفوذ البلةفلذا قال وان نفد اى 
البلتوذ کر ضمیرهالاما ععنی‌الدم ای‌وان خرحت‌الی ما حاذی حرف الفر جالداخل 
فثت حكمه من الحرض اونقض الو ضوح هذا ان بق بعض الكرسف ؤالفرج 
الخارج وا ن کان الك رس که نی لد خل فا لكله #اى اکر سف 9 ذانكان متلا 
کدا نیا کثر الندم واعلهبضم اوله وتقدمالباء الموحدةالمفتوحة على الناءالمثناة 
المفتوحةالمشددةمن الايتيلو البتل القطم‌و یقالایضاتل‌الشی" ای ميزه كافى القاموس 
وفى نة مت فلا بالسينوالفاء وهی احسنلانباالستعملة فىعبار انم هنا ای‌فان كان 
مزا عن حرف الفرج #الداخل» ومتسفلا عنديانل نحاذه «إفلا حك اد ) 
لمدم نحقق الشرط وهو ا روج كامس 9 والا که بان‌کان‌طرفه محاذيا لحر ف الداخل 
اواعلامنه متجاوزاعنه « فخروج» ای فذاك خروم للدم فيثبت,دحكيه «وكذا 
احك فى الذ کر اذا حشی احليله فلا لیانبالداخل دو نالظارج لابتقض 
الوضوء يلاف مالو اتلانمارج ‏ وكذلكاذا كانت القطنةمتسفلةعن رأ س الاحليل 


كم 


فو وکل هذا اىقولهثم انالك رسف الخ ومفهوم ماسبق #اولالفصل و ل 
لاتوضيع «والفصلالثانى فى» سان‌احکام «البتدأة والمعتادة التقدم تعریفهما 

ف النوعالاولمنالمقدمة9 اما الاولى فك لمارأت € ا ىكل دمر أنه حيض که 
. ان يكن اقلهن نصاب ف ونفاس #الواو عمنىا و «الاماحاوزا كثرهما#اى ااعشمرة 
والاربعين # ولائنس که ما فى آخر القدمة اعنى كونااطهر الناقص 4 
عن خجستعشر بو ماف كالمتوالى #اىكالدم المتصل عاقبلمو عا بعده فلا فصل بين الدمين 
مطلقا وحمل كله أو بعضه حیضا وانازممنهيدوالحيض اوخته‌بالطهروهذا قول 
ای بوسفكاوضعناءفى القدمةل فان رأت المبتدأةساعة #اىحصة من الز مان دما 
مار بع عش ربوماطهر! ثم ساعةدما» فهذا طهر ناق ص وقدوقع بین‌دمین‌فلافصل 
بينهمابل يكونكالدمالمتوالى وحینئذ هۋ فالشرةمناولد» ای مارأت «حيض» 
حك ساوغهابه قح ف فتفتسل 4 عندتماما لعشسرةوانكانعل طهر وتقضى صومها» 
ان كانت فىرمضان «فهوز تم حيضها »اىالمبتدأة «وبالطه رکه كافىهذا المثال 
فو لادژها » لانالطهرالذى يمل كالدمالمتوالى لابد انيقع بين دمين فيلزم 
ف المبتدأة جع الاولضماحيضا بالضرورة بحلاف المعتادةفانالدمالاول قديكون 
قبل ايامعادتبافجمل الطهر الو اقعفى ايا ماد نهاهو الميض وحده ولا حاز يدؤحيضبا 
وخته بالطه رکا سصرح هالص لو لوولدت اىالمبتدأة #فانقطع دمها» بعد 
ساعقطلا للم رأ ت آخرالار بسن که اىفىآخر بومنها «دافکه‌نفاس امس 
ق‌القدمة انالطهرا تال ق‌الار بمین قلبلا کان‌ا و كثيرا کله‌نفاس لان‌الار بعين 

فی‌انفاس کالشرة ىا لض وجع ماخلل فی‌العشمرة حیض فکذا فالار سین 
و وان انقطع فى آخرا ثلاثين ٍِ قل‌عام جس واربعين 6 من‌حین‌الولادة 
9فالار يعون نفاس که لجواز خقه بالطهر کایض ویکون الدم الثانى اسخاضة 
لام انهلا توالی حیض ونفاس بل لابدمن طبر نام ینهما ول و جد ف وان اد بمد تام 
جس واربعين فاللفاس ثلائون فقط © لان‌الطهرهنانام بلغ خجسة عشروما فيفصل 
بین‌الدمین فلا عکن جمله کالتوالی مخلاف المسثلةا لى له وحینشذ فان بلغ‌الدم‌الثنی 
نصابافه و حض والاؤاستحاضةولانافى ذاك‌ماص‌من آنالطهرلافصل بین‌الدمین 
فى النفاس وان کان خجسةعشر فا كثرلانذاكفمااذا كان کل من الدمین‌نی‌مدةالنفاس 
وهناالدمالثانى وقع بعدالار بعين و حينئذفان كان الطه رتامافصل والافلاکا اوضضناء 
آخرالمقدمة «واما#الثانيتوهى #الممتادةفانرأت مابوافقها» اىيوافقعادتها 


AY 


زماناوعددا #فظاهر» ای کله حیض‌ونفاس وان رات مانخالفها) ف‌الزمان 
اوالعدد اوفیسا فسينئذ قدتقل العادة وقد لاتنتقل وختلف حكم مارات 
0 فتوقف معرفته » ای‌مرفة حال مارأت من‌الیض واللفاس والاسهحاضة 
على انتقال العادة فان لتقل # كم اذا زاد على العثسرة اوالاربعين 
# ردت الى عادتها که فصمل الرئی فها حيضا اونفاسا ف والباق » ای 
ماحاوز العادة ‏ استحاة که إوالا© اىوان انتقلت العادة «ذالكل حيض 
اونفاسوقدعىفت © قبيل الفصل الاول لإقاعدة الانتقالاجالا 46 بدون‌تفصیل 
ولاامثلة توضعها #و لکن نفصلکه تلك القاعدة الاجاليةوعثل لها فتسهيلا 
للتدئینکه قالالص هذا العث اه مباحث ایض لكثرة وقوعه وضعوبةفهمه 
وتعسر احرائه وغفلة| کنر النساء عنه فعليك با جد والتشمیر فی ضبطه فلمل الته ت الى 
باطفه بسهله ویسره لك انهميس رکل عسير آمينياكريم انتهی 92 فنقولوبالله 
ات وق المخالفة»اىلاعادة وان كانت اناس فان جاوز الدم الاريمين فالعادة 
باقيةردت ماو الباق #اى ماز دعل العادة 9 اسعداضة #فتقضى مات کته فيه من الصلاة 
وان جاوز ای‌الدم الار مین ف انتقلت که اىالعادة8 الىمارأته © وحينئذ 
فالکل نفاس وان كانت 4 اى الخالفة لفیا لیض 6 فلاذلواما انيحاوزالدم 
العشسرةاولا فان جاوز فاماانبقع منهفى زمان العادة نصاب |ولافاوقعفماانبساو با 
عددااولاوان يجاو زالءعشرةفاما !نيساو ماعددا اولا #ذانحاوز الدمالعششرة فان 
مقعفىز مانبا که ایا لءادة و نصاب ##ثلاثةايامذا كثربان 1 تر شيئااور أت اقل من ثلائة 
«انتقلت #اىالعادة #ز ماناو لعددنحاله بمتبرمن آول‌مارآت © كااذا كانتعادتها 
خسةفىاولالشهر فطهرت جستبا اوثلاثة من‌اولبا ثمرأتاحدءشردما ففىالاول 
ةع فى زمانالعادة شى*وفىالثانى وقم‌بو مان فحیضبا جسةمناولمارأت لمجاوزة 
الدمالعشر 2 فتردالمعادتها من حيث العدد وتنتقل من حي ثالزمان لاندطهر لقع 
قبلددم فلاعكن جءله حيضا «إوانوقع » نصابالدم فى زمانالعادة 99 فالواقم 
فى زمامافقط حيض والباقی اسمحاضة فانكان الواقم که فى زمانالعادة $ مساويا 
لعادتهاعددا فالعادة باقية که فیح العددوالزمان معاکالوطبرت خستهاورأت 
قبلها خجسةدماوبمدها بومادما #مستها حيض لوقوعها بيندمين ولااتقال 
اصلا ‏ والا © اىان يكن الواقع فىزمان العادة مساويالها 8 انتقلت اى 
المادة « عددا الىمارأنه » حالكوزمارأنه ف ناقصا » قبدبدلانهلااحتمال 
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لكو نالواقع فى العادة زااعلیهاو ذلك كالوطبرت يوهينمن اول خستپام‌رأت‎ 
احدعشر دمافالثلاثة الباقية من خستاحیض لانها نصاب فىزمان المادة لكنه‎ 
اقلعددا منها فقدانتقلتعددا لازمانا فإوان جاوز € الدم الشرةل فالکل‎ 
حيض #ان طهرت بمده‌طهر! سحا خسةعشر وما والاردتال‌عادتها لاندصار‎ 
كالدم المتوالى كا ف التتارخانية ومثاله ماف‌الحر عن‌السراج لوكانت مادتها جسة‎ 
من‌اول الشهر فرأت‌ستة فالسادس حيض ايضافلوطهرت بعده اربعة عشيرثم‎ 
رأتالدم ردتالىعادتها والسادس اسمحاضة غل فان تساویا 4 ای المادة‎ 
والحالفة 9 عددا که کامثا آخرا © صار الشایی عادقوالا € ای وانتساويا‎ 
فالسدد محاله 46 سوامرأت نصابا فىايام عادتها اوقبلها اوبعدها او بعضه‎ # 
فايامها وبعضه قبلها اوبمدها لکن ان و افق زمانا وعددا فلاانتقال اصلاوالا‎ 
الانتقال تابت‌عل‌حسب! حالف و لوحاوژ الدم العشرة ردت الى عادتهاق چیع‎ 
هذه لصو ركاعا من اطلاقه الماروقدمثلالمص فهايأتى لبعض ماقلناءوتفصيل ذلك‎ 
بعل من‌امحبط والسراج وغيرها فإو لفثل که لام من تفصيل قاعدة الانتقالفىا لنفاس‎ 
واليض فإ بامثلة توضهاللطالبين لاذ کرهمن‌صموبة هذا الهحث 8 امثلةا لنفاس‎ 
امأ عادتهافى النفا س عقر ون ولدت € بعدذلك 8 فرأتعشرة دما وعشرن‎ 
طهرا واحدعشردما © شيل لةوله‌فان جاوزالا ربمين لانالطهرفيها كالدمالمتوالى.‎ 
لوقوعسه بين دمين کاس فعشرون مناول مارأت لفاس وان‌ختم بالطهرردا‎ 
المعادتهاوا لباق وهواحد وعشروناستحاضة «إاورأأت بو مادماوثلائین‌طهرا وبوما‎ 
دما واربعةعشر طهراوبوما دما 4 فنفاسها عشرون‌ایضا ردا الى عادتها للمساوزة‎ 
فان‌الطبر الشانىناقص لافصل بن‌الدمین فهوکالدم الموالىكالطبر الاول‎ 
اورأت خجستدما واربعة وئلائین طهراوبوما دما که ثیل لقوله وان جاوز‎ ۵ 
اتقات الىمارأ نه فالکل نفاس ف اورأتشانبة عشردما واثنين وعششرين طبرا‎ 
وبومادما که ظاه ركلامه اندكثيل ایضالقولموان! جاوز وعليه فالدمالاولنفاسها‎ 
والاخير اعاضة ولو بلع نصاياكان حیضا فقدانتقات عادتها بنقصان بومين لدم‎ 
الحاو زةلانالطېرەمترهنا لكو هناما هام بقع بيندى نفاس لان الدمالثانىوقع بعد‎ 
الاربعين واذاوقع بعدهالاضسد الط رالتام حعله‌کالدمااتوالی حلاف الطپرالناقص‎ 
لانهفاسدفىنفسه و حلاف‌مااذا وقع الدمالثانىف الار بعينذانه فسد الطہر مطلقا کا‎ 
لوولدت ف رأ تساعةدمائم رأ ت فى] خر الا بعينساعةدما کااو خهناءفیالنو عالاول‎ 
منالمقدمة هذا ماظبرلى #8 اورأت بوما دما واربعة وثلائين طهراو ومادما‎ 
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وخسةعش رطم راو و مادما © فنفاسهاستةوثلاثون آآخرهادم خلا ف ا مثال‌الذى قبلهفقر 
اتقات عادتها بزيادةستةعشر لعدم المجاوزةلان الطمرالاخير معتركا علتهآنفا 
و وامثلة ایض 4 على تريب الامثلة التىذكرناها تيلا للفائدة وتوضها 
للقاعدة ف امس أةعادتهافى الحرض خستوطبرها جستوجسون رأت‌عل عدتها 
ف ايض جسةدماوجسة عشرطبرا واحدعشسردما » هذاعثيل لقولهان لمع 
فىزمانالعادة نصاب الفان‌الدم الاخير جسة منه حیض ان لوقوعه بعدطهر 
ام وقدحاوز العشرة ومع منه نصا نفو زمان العادةفان زمنهبعد لجسة وجسین 
فانتقات المادةزمانا والء.دد وهوخسة ماله يعتبر من اول‌مارات وشله قوله 
۵ اورأت جسةدما وستة واربمین‌طبرا واحدعشردما © لکن هناك شم 
فى زمان العادة شی"اصلاوهنا وقعدون نصاب فانيومينهن آخر الاحد عشمروقعا 
فى زمانالعادة ولاعكن حملهما حيضاذانتقلت العادةزمانا وبق العدد محاله ايضا 
9 اورأتخسة دماوتمانية وار بعينطهرا وائیعشردما که هذا ثيل لم اذاوقم 
فىزمان العادة‌تصاب مساولها فان الدمالاخير حاوزالءشرة وقدو قع سبعة منه 
فی‌زمان الطمرهوجسة مندفى زمازعادتها فىالحمض فترد اليها ولاانتقالاصلا 
ومثلهقوله « اورأت خسة دما واريعةوخسين طبرا ويوما دما واربسة عشر 
طبرا وبومادما € لكن هنا بدى“الحرض وختم بالطهر ذاناليوم الدمالمتوسط 
تماممدة الطهر والاربعةعشر بعدهفىحكم الدم التوالیلانهاطیر ناقص وقعبين 
دمين فدمسة مناولها حيض والباقی استحاضة والعادة باقة عددا وزمانا كااثال 
قله 9 اورأت خسة دما وسبعة وجسين طبرا وثلاثةدماواريعة عشمر طبرا 

وبومادما © كثيل اذا وقعفىزمانالعادة نصابغيرمساو لادتها عددافانالثلائة ‏ 
الدموقمتفىزمان عادتهاوالار بعةعشربمدها كالدم التوالى فقدحاوز الدمالمشرة 
فترد الى العادةزمانا وشقل عدذا الى الثلائة الواقعة فها # اورأت خجسقدما 
وخسة وخسين طبرا وتسعةدما © شروع فىالقثبل لقوله وان جاوز ال 
فالتسعةهنا حيض انطبرت بعدهاطهرا هام قدمناه فقد انتقات العادة‌هنا 
عددا فقط وقدرأ تهنا نصابا فىايامها ونصابا بمدها فقط 8 اورأت دما 
و-جسين طبرا وعشر:دما 46 فالمشرة حيض لعدمالحجاوزة لکن‌هنا انتقات العادة 
ايضا فىالطبر عددا الى اللحسين ورأت نصاب ایض فىايامها موافقا لعادتها 
ونصابا قبلها كذلك عكس ماقبله #اورأت خسة دماواربعة وجسین طبرا وثكانية 
دما € فالقانية حيض لمدم ا لمجاو زة ایضالکن وقع نصاب منها فىايامهاو لتقم 
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قلها ولابعدها نصاب‌بل و قم‌و مو 4 مان لوجعابلغا نصابا فقد انتقات العادة 
فالحيض والطبر عددا فقط ل اورأت خجسة دماوخسین طبرا وسبعة دما 6 
فالسمعة حیض‌وقع منهانصای‌قبل العادة ووقع دوذفها وا شی“ وقد 
انتقات فالیض عددا وزمانا وفىالطبر عددافقط # اورأت جسةدماوكانية 
وسين طبرا وثلائة دما که فاثلائة حي ضايضاوقع منها بومان فىايام العادة 
وواحد بمدها ولمشعقباها شى“فةدانتقات فى ال .ضعدداوزمانا وفىالطمرعددا 
فقط 8 اورأت خسةدما واربعة وستين طبرا وسبعة اواحد عشردما © یز 
للسبعة والاحد عشرفهه! مثالان فىكل مهما رأت نصابا بمدالمادة مخالفالها ول 
ترفيهاولاقباها شيئافنى الاول السبعة كلها حيض لعدم امحاوزة وقدانتقل عددا 
وزماناوفىالثانى جسة فقطمناول الاحدعشرحيض والاق اسعاضةفقدانتقات 
العادة زما یافقط وردت‌اللها عد داللمعاوژة على ا لعشرة واما العادة ‌الطم فقد 
اتقات عددا فقطولم يظبرلى وجه ذکره الشال الاخير لاله من امثلة احاوزة 
وحاصل‌هذه السائل انهااماانتری‌دما قل العادة اوبعدها وی کل چس صور 
الاولى قبلها اوبعد ها نصاب وفيها نصاب الثانية والثالثة قباها اویمدها نصاب 
وفها دونه اولاش“ والرابعة قبلها اوبمدها دون نصاب وفيها نصابالخامسة 
قبلهااوبمدها دونهوفيهأ دونه لكن لوجما بلغانصابا وقد تری فيهاوقبلها وبعدها 
والكل حيضعلٍ قول انی بوسف الفی ده من‌انتقال العادة عرتونی بمض‌هده‌اسائل 
خلاف و بسطها ٍمنالطولات و عاقررناه ظوران الص لميستوف القثیل جع 
الصورفتدر هو فجوزيدؤامتّادة وختمها بالطہر ‏ تفر يععلى ماعل من القاعدة 
والقثيل كالمثال الرابع منامثلة ایض وقد بالعتادة لان ادا ت لامجو ز دوها 
بالطهب ركاقد مناه اول من هذا كله على قول ابی وسف ایضا کایناه ف‌النوع 
الثانى والتهتعالى اع ف الفصل الثالث فىالانقطاع * لامخلو اماانيكون لقام 
الشرة اودونها لقامالعادة اودونها ف انانقطع الدم» ولوحكما بان‌زاد 
«على | كثر المدة#6اى | لمش رة فی ایض و #الاربعين فى النفاس حک بطهارتها » 
ای “جرد مضی اك المدة ولوسون اتقطاع اواغتسال واعاعبر بالانقطاع لبلام 
قيةالانواع ‏ حتی >وز ‏ لن نحل ل فو وطؤهابدون السل € لانهلابزید 
على هذءالمدة ‏ لکن لاحب که بل هحب تأخيره لابمدالفسل ف و 6 حتى 
« لوبق من‌وقت € صلاة فرضمقدار ‏ ماعكن ف‌الشروع بالصلاتوهو 
« انتقولالله » هذا عند ابىحنيفة قال فق‌الشار خانية واافتوى عليه وقال 
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او وسف ال رعةالله | كرف حب قضاؤه #ولوبق منه‌ما عکنها الاعتسال‌فیهایضا 
مب اداژه © والا ¥ ای‌وانسق منههذا ااقدار فلاقضاءولااداء و حب 
عليهاالصوم 9 ذانانقطع € اىمضت م-دة الاكثر ‏ قبل الفحر که بساعة 
و اوقات‌سراج 89 فى رمضان 2ز يهاصومهويحب & عليها 9 قضا وال 4 
بانانقطع معالفسر اوبمده فو فلا © وکذا لوکانت مطلقة حلت للازواج ولو 
رحمبة انقطعت رجعتها سراج 9 فالعتبر الزء الاخير من‌الوقت 4 شدر 
الهر عة فاو كانت فیه‌طاهرةوحبت الصلاة والافلا وکا الباوغ و الاسلام 1 
فان‌الصی لوباغ‌والکافرلواسل فى آخرالوقت وبق‌عنه عة وجب الفرض 
عنداحققین‌من | صا سناو قبل قدرما عکن فهالاداء وعلي‌هذا امعنون/وافاق والسافر 
لواقام والقم لوسافر ولو حاضت اوجن فىآخر الوقت سقط الفرض 
وتمامه ق‌التتارخانية فی‌الفصل الناسم عشر من کاب الصلاء # وان 
انقطع که حقيقة « قبل اكثرالمدة © وا نقص عن العادة فى الممتادة كايا لذهی که 
ااا © انکان ت كتابية تطهر عرد انقطاع الدم که فلازوج السا وطؤها 
فى المال لعدم خطابها بالاغتسال 2 وانكانت مس لة سكمها فىحق الصلاةانها 
پلزمها القضاء ان بق منالوقت قدر الجر عة وقدر الغسل ارام عند العز 
عن ا لاء لاف مالوانقطملا كثرالمدة میک قدر العر عة ياس لان ژمان اسان 
اوانتیم. منالطهر لثلا يزيد الحيض على العشرة و اللفاس على الاربمين فبرد 
الانقطاع * خر ج من امرض والتفاسغاذا ادرکت بمده‌قدرا لهحر عة 3 قق طهرها 
فبهوان متغتسل فیلزمها انقضاء (ماهنال فزمان الفسل اوالتهم حیض‌ونفاس 4 
فلاح بطهارتها قبل الغسل اوالتیم فلاید انببق س‌الوقت زمن عه ويسم 
العرعة فو حتی اذا مق بعده ‏ اى بعد زمانالغسل اوالتيم # من الوقت 
مقدار التمرعة لامجب‌القضاء و 4 حتى ف لابجزيهاالصوم انل ب-عما که ای 
الفسل والعرعة ف الباق منالليل قبل انحبر 46 وح فىالمبتى الاكتفاء 
لصوم ببة-اء قدر الفسل فقط ومشى عليه فىالدر لكن نقل بعده فالحر 
عن التوشع والسراج ما ذکره الص من ازومقدر الحر عة ایضا وحوه فى الزيلى 
_ قال ف اليحر وهذا هو الق * فها .يظهر انتهى و ينا وحهد إجه-ه فى رداغت سار دل 
۰ هوانه لواجزأها الصوم جرد ادراك قدر الفسل لزم انمحكم بطي بطهارتها 
من ايض لان‌الصوم لايزى” منالحائض ولزم ان تل وطؤها معانه خلاف 
مااطبقوا عليدمنانه لاحلمالم تصرالصلاةدمنا فىذمتها ولاحب عليها الابادراك 
الفسل والحرعة التهى منه 
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« تنبيه €.المراد باشسل مايشمل مقد ماله كالاستقاء وخلم الثوب ٠‏ 
والنستر عن الاءين وف شرح الزدوی ول شكروا ان الراده الفسل 
السنون اوالفرض والظاهر الفرض لاه شت به رجعان جانب 
الطهارة كذا فيشرح العررالاصولى لابن اميرحاج # ولامجوز وطؤها 4 
ای وطى* بت دمها قبل اکثر المدة وکذا لاتنقطع الرجعة ولاحل 
لازواج 9 الاان تنل € وانم تصل به © اوتلیم € عندالتجز 
عنالماء فإ فتصلى ‏ بانیم وحوااعیع منالذحب كا قالهر لانها بالصلاة. 
8 الک عليها بالطهارة يعتبر احتمال عود الدم مخلاف مالولم تصل 
لانالتيم بعرضة البطلان عند رؤية الماء وقيل لاتشترط الصلاة بالتمم ونقكى. 
فالسراج انه الاحع ف او € ان تصيرصلاة دينافىذمتها € وذلك‌بان‌بق 
من‌الوقت بعدالانقطاع مقدار الغسل والمحرعة فاند کم بطهارتها عضی ذلك 
الوقت و مجب‌علیها القضاء وان تدتسل وازوجها وطؤها بعده ولوقبل اللغسل 
خلافا لزفر سراج فل حتى لوانقطع قبيل طلزع امس € بزمان يسير لایسم. 
الغسل ومقدمانهوالتخرعة # لاحوزوطئها حتی‌دخل وقت العصر که لانملا 
بق دن وقت الظهر ذلك الزمان اليسيرثم حرج وحب‌القضاء وماقبل الزؤال 
'ليسوقت صلاتفلایتبر خروجه 9 وكذالوا شطع قببل المشاء 46 بزمانيسير 
لامجوز وطؤها $ حتى بطلع الفسر انل تنتدل. اوتتبم فتصلى که الشمرطية 
قد للصورتين 9 الاانیم مما کثرالدة # ای‌مدة ایض ۲ النفاس8 قبلیما ¢ 
ای‌قل الش.ل و ۳ فاته پیدعام اک المدة حل الوطى” بلاشرط کامي 
فو هذا € ال ذ کورمن‌الاحکام 99 فالمبتدأة و > کذانی ۲ المتادةاذا اتقطع > 
دمها © فى ايام فو عادتها اوبمدها ‏ قبل هام أكثرالمدة ۵ وامااذا انقطع 
قبلها 4۶ ای‌قبل‌المادة وفوق الثلاث #. فهی في-ق الصلاة والصوم كذلك ۰ 
حتی لوانقطع وقدیق «ن‌وقت الصلاة أوليلة الصوم قدرمايسع اله لوار عة 
وحبا والا فلا 9 وابا الوطی" فلا محوز حتی ضنی عادتها 46 وان اعتسلت 
لانالمود فى الءادةغالب فکان الاحتياط ف‌الاجتناب هداية حت لوکان حیضها که 
الممتادلها ل عشرةنحاضت ثلائة وطهرتستةلاحل وطؤها © مالم تعض العدةنم 
لوكانت هذه الحيضةهى الثالثة من العدة انقطعت الرجعة ۲ ولاتتزوجي خراحتياطا ' 
وتمامه فىالحر 8 و كذا النفاس #حتى لوكانت عادتهافيذار بمين فرأت‌عشرین 
۲ قوله ولانتزوج با خر ای لادخل ما والافالعقد “م انر بعده الدم منه 


۹۳ 


وطهرت تسعة عشر لاحل وطؤها قبل مام العادة د EY‏ € کارأت 
الدمتترك الصلاة مبتدأة كانت اومعتادة کاسأی ق‌الفصل‌السادس و ف کاانقطع 
دهها ایض قبل ثلائة ایام © تصلى لكن « تنتظر الى EE‏ اى 
السعب كا فى بض النسع فإوجوبا فالفتاوى الحائض اذا انقطع دمبالاقل 
منعشسرة النتظر الى آخرالوقت المسمحب دون‌الکروه نص عليه محمد ق‌الاصل 
قالاذا انقطع ق‌وقتالعشاه توخر الى وقت کا ان تسل فيه وتص لى قبل 
انتصاف اللبل ومابعد نصف‌اللیل مكروه انتهی سراج «إفانميعد» فی‌الوقت 
نوماي مضارع محذوف احدى التائين #تصل» انا خافت فو تالوقت 
-# وتصوم 6 ان انقظع للا © اوتشه 6 بالصائم ای سك عن‌الفطرات 
قیذالیو م و نهارا طرمةالشهر #وانغعاد که فىالوقت اوبعده نی‌الشرة 
کا یانی # بط لالحكم بطهارنا فتقعد © عن‌الصلاة والصوم «و بعداثلائذکه 
معطوف على قوله قبل ثلاثة ايام 9 ان انقطع قبل المادة فكذلك ‏ اليك 
#لكن» هنا فوتصلى بالفسل کا انعم که لابالوضوء لانه حق ق کون ما حائضا 
برؤيةالدم ثلائةفا کنر او ا اىوان‌انقطع بعدعامالعادة فالحكمايضا 
« كذلك لکن > هنا « التأخير 6 ای‌تاأخرالشس لکا فىالتارخانية ا 
لاج لالصلاةه مسحب لاواحب که لان عودالدم بعدالمادة لایذلب حخلاف 
ماقیلها فلذا وحبالتأخير وشمل قول هکذلك فی‌الوضمین انه لوعادالدم بطل 
امک بطهارتها فكا"نها لمتطبرقالفى التارخانية وهذااذاعادفىالمشرةو م نتجاوزها 
وطهرث بعد ٠‏ جسة عشروما فلو اوزها اوه صالطهر عنذلك فالعشرة 
خيض لومبتدأة والا فايام عادتها ولواعتادت ف‌الیض ومادماووما طهرا هكذا 
الى العفسرة فادا رأت‌الدم قالیوم الاول تتركالصسلاة والصوم واذا طهرت 
نی‌اشانی توضأت وصلت وفیااشالث تترلالصلاة والصوم وق‌الرابع تفتسل 
وتضلى هكذا الى المشسرة انتهی ونحوه فی‌صدرالشريمة 9 والنفاس کالیض ¢ 
فى الاحكامالمذ كورة یر انه يجب الدسلفبه كنا انقطع عل ی کل حال » سواء كان 
قبل ثلاثة اوبه‌دها لاذه لااقلإدفىكل انقطاع قل خروجها منالنفاس 
فهبالفسل لاف ماقبلاكلاث ف‌الیض ( الفصلالرابع ) فى احكام 
« الاسترار که اىاسقرارالدم وزيادته على ا كثرالمدة ف هوان وقع ف المحتادة 
فطهرهاوحيضبامااعتادت * فترد الها فهما فى جيع الاحكام ان كان طهرهاکه 
المعتاد ف اقل منستة اشهر والا 46 بان كان ستة اشهر فاکثر لاشدر بذلك 


۹٤ 


لان‌الطهر بين‌الدمين‌اقل من‌ادی‌مدة ا بل عادة ‏ فيرد الى ستة اشهرالاساعة 
محقيقا لتفاوت بينطهرالحيض وطهرالبل فووحيضبا بحاله» وهذا قول مجد 
ابن ابراههم المبداتى قال ف‌المناية وغيرها وعليه الاكثر وفىالتتارخانية وعليه 
الاعقاد وعند ابى عصمةين معاذ المروزى تردعل‌عادتما وان‌طالت مثلا انكانت . 
عادتها فىالطهر سنة وفىالميض عشرة,أمرها بالضلاة والصوم سنة وبارکهما 
عشرة وننقضی عد ثلاث سنينوشهر وءشرة اياما نكانالطلاق فى اول حيضها 
فىحساما وقال فىالكانى وعند ءام ةالعلاء تردالى عشر نكالو بلغت مسماطة 
وفىاللاصةشهر كامل وفی‌احط السرخسی وعن د انه‌مقدر بشهرن واختاره 
ا لجاک وموالاء قالنیاافاية قبل والفتوی علی‌قولا اک واخترنا قول‌الیدانی 
لقوة ق وله رواية ودراية اه قلت لكن فی‌الحر عناتهاية والعناية والفع ان 
مااختاره الا الشهید عليهالفتوى لانه.ایسر عل‌الفتی والنساء انتهی ومشی 
,عليه فىالدر لان لفظالفتوی ۲ كد الفاظ "میم © وان وقع ‏ ای‌الاسقرار 
# فالمتدأة 4 فلا لو اما ان تبلغ بالحيضاوبالبل اما الثانية فسأنى حکمها 
واما الاولى فعلى اربعة وجوه اما انق رما الدم مناول مابلغت اوپعدمارأت 
دما وطهر ا هین اوفاسدين اودما ها وطبرا فاسدا ولاتصور عكسهف المبتدأة 
اماالوحه الاول © یضها مناول الاسترار عشرة وطهرها عشرون 4 کا 
ف المتون وغيرها خلافا لمافى امداد: الفتاح من‌آن‌طهرها خسة عشمر فانه مخالف. 
لما فیعامة الکتب فتنبه 8 مذاك دبا ونفاسها اربمون ثم عشرون طهرها 
اذلاتوالی نفاس وحیض € بل لابد من‌طرنام بينهماكا ص‌سانه فیالقدمة 
«ثمعشرة حرضهائم ذلك ده ¢ والوحهالثالىقوله (وان‌رأت ستدأةدماوطبرا 
هين ثماسقر الدم تكون معتادة وقدسرق حکمبا # قربا فو مثاله‌ص‌اهقة 
رأت خسة دماوار بعين مارا ثماسقر الدم ‏ فقد صارت معشادة فتردفىزمن 
الاسترار ا‌عادتها و حینتذو خمسة من‌اول الاسترار حيض لاتصلی. نها 
# ولاتصوم ولاتوطأً وکذا سانرا-کام الیش 4 الا 2 ق‌الفصل السادس : 
0 مار بمو ن‌طهرهانفمل € فبها ف هذه الالائتوغیرهامن‌احکام الطبارات 66 
وهکذا دما الىانينقطع وترى بعده خلاف عادنا والوجه الثالكقوله8 وان 
رأت دماوطهرا فاسدين فلااعتباربهما € فی نصب الهادة ناتو هذا الوحهءلی 
قسوين لان الطهر قدیکون فساده بتقصانه عن جسة ة عشربوما وقدیکون گحالطده 
الدم :7 فان‌کان الطهر © قدفسد بكونه فو ر اتصانکو ن کالسقر قر ددها اتداء © 


1 هه 


ای كن استردمها من ابتداء بلوغها وقدعى فت حکها فىالوجه الاولوصرحبه 
قول #۶ عشرة من‌اشداء , الاسقرار ولوحكما 44 كالطهر الذى فى حم الدم 
« حيضها 46 خبرابتداً وهوقولدشرة لأ وعشرون طهرها ثم ذلك دأا که 
مادام الاسقرار # مثاله ضراهقة رأت احد عشر دما واربعةعشرطهرا ثماسقر 
الدم #4 فالدم الاول فاسد لزیادته على الشرة وكذا الطهر لنقصانه 
عن جسةءشرفلايصل واحد منهما لنصب العادة وشحکی عی‌هذا الطهر بانه دم 
* فلاسترار حکما من‌اول مارأت که ای من‌اول الاحد عشر لماع فت 4 
قببل الفصل الاول #ان الطهر الناقص کالدم المتوالى* لافصل بينالدمين 
واذا كان كذلك صار الاستترار الحكمىهمناول الدم الاول وهو الاحدعشر 
فمشرة من‌اولها حيض وعشرون بعدها طهر فیکون خسة مزاول الاسقرار . 
الحقيق منطهرها فتصلىفيها ایضا ثم قعد عشرة 3 تصلى عشرین وذلك دأبها 
کافالتارخانية وغيرها ثم بين القسم الثانى منقسمى الوجه اشالث وله 
ف وان کان الطهر ناما #6 وقد فسد عخالطته الدم كاستعرفه وسمى هرا 
فىالظاهر فاسدا فالمعنى 0 اما ان زد مموع ذلك الطهر والدم الفاسد 
الدی قبله على ثلاثين اولا 2 # فان زد على ثلاثين فکالسابق 4 ای كمه 
حکم القسم الاول وتصور ذلك بان رات احد عشر دما وجسة عشر 
طهرا مر الدم. نالیم الأول فاسد لزيادنه والطهر > لاجر ماد 
معنى )ا انی وحنند فلااعتباربهما فى نصب العادة بل # ۵ عشرةمناول مارات 
حيض وعثرون طهر # فیکون. اربعة ايام من‌اول الاسقرار بقية طهرها 
فتصلى فبا ثم تفءد عشرة ثم تصلى عشرين ذلك دأبها که وهذا قول 
د بنا راهم الىدانی قال فى الط السرخسی‌هو ااج وقال الدقاق حيضها 
عشرة وطهرها ستة عشراقول وکان الدةاق نظر الى ظاهر الطهر لكونه ناما 
| نوله فاصلا ببن الدمين ولينظر الى فساده فى الى وحملها معتادة #ۋوانزاد‰ 
ای الدم والطهر على ثلائين # بان رأت د مثلا احد عشر دماوعشرين طهرا ثم 
اسر فعشرة من اول مارأت حيض 39 # الباق #طهر# وهوالحمادى عشر 
ومابهده 96 الى وتان تست نف من اول الاسقرار عشرة حیض وءشرون 
طهر م ذلك دابا مادام‌الاسقرار واعا يجعل|اطهر فی‌هاتینا لصورتين عادةلها 
ترج الیهانی زمن‌الا-قرار: لانالطهر 4 كور ن وانكان 4 ها ظاهر | لكونه 
#و اما لکن ا اولدم # وهوالیو زد على لعشسرة فاجا تصل به # فیکون 


۹ 
له رالخلل بنااسن‌طنفد6ه لا مس فالمقدمة انالطهر الع 
مالا یکون اقل من جسة عشر ولایشویه دم ویکون بین‌الدمین اين والطهر 
الفاسدماخالفدوهذا طهرخالطه دم فىاوله هل نلایصلٍ لنضب العادة که والحاصل 
آن‌فسادالدم فد الطهر العلل فجمله کالدم المتوالى فتصير المرأة کا" نها اشدئت 
پالاسقرارویکون حیضماعشرة وطهرهاعشسرين لك نانم يزدالدموالطهر على ثلائين 
متیر ذلك مناول مارا توانزادا يعتبرمن اول الاسم رار ا قق ويكو ذجيع م مابيندم 
المدض الاو لودمالاسة, رارطهرا »و لعل و جه ذلك أن العادة لغالبةفى النسا ءانلابز دد 
ا لض والطهرعل‌شهر e‏ جعل امرض ف الاسقرار عشرة والطهر 
عشرين قيةالشهر سو اءرأت قبل الاسقر اردماو طهر افاسد ناو ۸تر شیئالکن|ذا کان 
فساد الطهرمن حب المعنى فقط وزاد معالدم على ثلاثين محمل مازادعلىالمشرة 
من‌الدم مع جيعالطهرالذى بمده‌طهرا لهالاعشرون ذقط ثم ببتدأ اعتبارالمشرة 
والمشعرين منأولالاسقرار ولاجعل شی * منالطهرالمذ كور حضا لانالاصل 
فىالطهر ان لاجمل حيضا الالضرورة ولاضرورة هنا فعتبر كله طهرا لترجعه 
بکونه طهر! ها ظاهرا کااعتر كلدطهرا فیا اذانقصا عن‌ثلائین والوجه الرابع 
قوله وان کان‌الدم حا والطهرفاسدا يمتبرالدم 46 نصب‌المادة فترد اليه 
فق‌زمن‌الاسترار #.لاالطهر» بل‌یکون طهر ها في ز من الاسقرار مایم بهالشهر 
سواء کان‌فساد الطهر ظاهر | ومع ىنانر أت خا وار بعةعشرطهرا ماسر الدم 
فخیضها خسة وطهرها نقيةالشهر جسة وعشرون فتصلى من‌اول‌الاسترار 
احد عشر تكيلةالطهر ثم تقعد جسة وتصل جسة وعشرين وذلك دأپاکا 
:فى التاترجانية او کان فساده‌معق فقط لإبان رت مثلا ثلائةدما وجسةعثر طهرا 
وومادما وخسةعشر طهر | ثماسقر الدم 4 فینالثلائذالاول‌دم "مع ومابعدها 
الىالاسترارطهر فاسد معتى لانالنومالدم المتوسط لاعکن حعله بانفرادهحيضا 
ولاعکن ان‌بوخذله بومان من‌الطهرالذی بعده لتكون‌اكلائة حيضا الیش 
وان‌حازخته بالطهر لكن لايد انيكون بعدذلك الطهر دم ولوحکیا واوجد 
لانالطهر الثانى لاعکن حعله کالدمالتوالی لکونه طهرآناما فصار فاصلابین‌الدم 
ااتو سط و دم‌الاسقر ار فكو نذلك اليوم|ء::وسط منااطهر ففد به کل»ن‌الطور 
الذى قبله والذی بعده وان کان کل مما ناما فیکون‌البوم معالطهرين طهرا 
ییا ظاهرا فاسدا ممنى لان‌وسطه‌دم‌تصلی فيه ولهذا اترط فی‌الطهر الصحیح 
آنلایشو به دم فی اولمولا ی وسطمولا نی آخرمكاتقدمفى المقدمةواذا فد بص دسب 


۷ 


السادة فعینئذ 96 الثلاثة ئة الاولى حيض والباق طهرالى الاسقرار ê‏ التاق 
فثلانة من‌الا-ترار حض 0 على عادتها ود به و وسيعة وءشرون 3 شي ةالشهر 
«طهر» وهذا دا وارکانااطهر نی © فىالصورة المد كورة # اربعة 


عش فطهر هاج ةعشر ) وهی بعدالثلاثة ایض وحبضماالثانى بتدامن‌الدم ۱ 


المتوسط که 4۶ بین‌الطهرین وهو الوم لدم الى ثلائة # بان يضم الى ذلك اليوم 
بومان من‌الطبر الذى بده لان داث الطمر لما كان اقا عن نة عشير 
ابص فاصلا بين الدم المتوسط ودم الاقرارفکان كالدم التوالی فامکن اخذ 
ومين منه لتكملة عادتها ف الجيض بخلاف مام كا افاده فىالتتار خانية 


فز م طبرها خب عفر انا عششر منها شبد قية الطهر الشانى وثلائة مها 


من اول الا-قرار فتصلى من اولهثلاثة ثم تمد ثلاثة ایضا ثم تصلى نة 
عشر ‏ وذلك دأبها » مادام الا-قرار ردا الىعادتها فی‌حیض ثلائة وطهر 
جسة عشر ف اذ حيئذ 6 ای حين فرضنا الطهر اشایی اربعة عشر 
ف يكون اادم والطهر الاول» الذى بمدء #عين فيصلصان لنصبالعادة » 
اماالدم وهو ثلائة الاولى فظاهر واماالطبر وهو المسة عشرفلكونهطهرا 
ناما لم يخالطه دم فاسد ووقع بين دمين مين ثم شرع ف المتدأة الیل 
فقال # وانرأت طبرا ها هام اسقر الدم ولترقبل الطهر حيضا اصلا 
كزاهقة بلفت بالحبل فولدت ورأت ار بين دما ثم تمستعشرطهرا ثم 

الدم فعديضها عشرة من اول الاسقرار ks‏ 0 
فيه 9 وذات دبا 6 مادام الاحقرار وکذا الحكم که وهو جل مارأت 


من الطبر عادة لها # اذا زاد الطبر ي على لجسسة عشر و لاه جع 


بعل للصب العادة © هذا الاطلاق على قول الى عبان قال الصدر الشید ٠‏ 


هذا القول البق عذهب ای وسف ظاهرا وه شتی وعند المدابىكذلك 
الى احد وعشرین ففيه یکون حیضها تسعة وطبرها احدا وعشمرن ثم كلا 
زاد الطهر نقص من‌الیض مثله الى سبعة وعشرن ففيهحمضهائلائة وطبرها 
سبءة وعشرون فان زاد على هدا شوافق الدای ابا مان فعضها عشرة 
من اول الاسقرار وطببرها مثل مارأت قبله ای عدد كان مخلاف ما اذا 
نقص طبرها عن هسة عشر فانه يكون بعد الاربدين طبرها ءشرن وحذباأ 
عشرة وذاك دما عنزلة مااذا ولدت واسقر بها الدم انتداء ومخلاف مااذا 
* زاد دمها على اربعين ق‌النفاس که بروم مثلا ف ثمرأت طبرا خجسةءشر 


کے 
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۹۸ 
او اکثر ثم استر الدم حيث شد الطمر © لاه خالطة دم نوم 
تؤص بالصلاة فیه ‏ فلا يصلم € ذلك الطبر ف لنصب امادة فل وحينئذ 
# فان کان بين النفاس والاسقرار عشرون او.اكثر که کان زاد دما 
عل‌الار بعين مسة اوستة مثلا ف فشر: من‌اول الاسقرار حیض وءشرون 
طبر وذلك دأما والا € بان کان بینهما اقل من‌عشرین كان زاد على الار بعين 
بإربعة اوئلائة مشلا و اتم عشرون من اول الاحقرار لاطهر ثم یستأنف 
عشرة حبض وعثرون طهر وذلك أا © وقد ذكر فىالتائر خاية والحيط 
هذه المسثلة دون هذا التفصيل حبث قالا ولو ولدت فرأت احدا واربعين 
دما ثم نة عشر طهرا ثم اسقر الدم فعلى قول خد بن ابراهم ا 
. اربهسون وطهرها عشرون کا لو ولدت واستر ما الدم قتصلى من اول 
الاسمرار اربعة تمام طهرها ثم تقمد عشرة ثم تصلى عشرن وذلك «أبها 
وعلى قول ابى على الدقاق طهرها ستة عشر وحيضها عشرة فقعد من اول 
الاسقرار عشرة وتصلى ستة عشر وذلك دابا انتهی ملغصا فتأمل #8 تنبيه که 
هو عنوان محث لاحق يمل من الكلام السابق اجالا و الدماء الفاسدة 
المماة بالاستحاعنة سبعة الاول ماتراه الصغيرة اعنى من لمم له © دکر الضمير 
مراعة للفظ من 9 تسع سنن والثانى ماراه الا يسة غبرالاسود والاجر 
والثالك ماتراه الحامل بغير ولادة وارابع ماجاوز أكثر ایض والفاس 
الى الیش الثانى» فالمتدأةفكل مازاد على الا كثر واقما بن حيضين اوفاس 
وحیض فهو ابمحاضة فقوله الى ایض الثانى بان لفاية الحلوزة لا لاشتراط 
الاسقرار ‏ والخامس مانقص منالثلائة فى مدة الحيض والسادس ماعدا ¢ 
ای جاوز ف العادة الى حيض غيرها € يمنى ماتراه بين اطیضین جاوزا 
ايام العادة فى الحءض الاول يكونا-محاضة 9 بشرط محاوزة © الدم فالشرة) 
وبشرط ‏ وقوع النصاب ‏ لائة ايام فا كثر و فبا € ای فى اام العادة , 
وذلك کا لو كانت عادتها جسة من اول الشهر فرأت خجستبا او ثلائة منها 
دما واسقر الى الحيضة الثانية فى الشهر ااثابى فا بعد الءادة الى ایض 
الثانى. اسمحاضة . وقد عساوزةالمثسرة لانه لوزاد علىالعادة وم جاوز العشرة 
تنتقل المادة فىالعدد ويكون كله حدضاانطهرت بعده طهرا ها والاردت 
الى عادتهاكا اوضهحناه فیالفصل‌الثانی » وقيد بوقوع التصاب فبا لاله لوقع 
فهو قم آخر ذکره شوله «والسابع مابمد مقدار عدد العاذة كدلك ¢ ای 
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المحدض غیرها بط بشرط مماوزةالعشرة وعدموقوعالنصاب ذبا © کا لورأت 
قبل لجسا وما دما وطهرت مهسا اوئلائة مهم رأت € الدم‌سبعة اوا كثر 
فهنا جاوزالدم المشرة وم تر فىايامها نصابا فترد الى عادتها ف‌العدد والزمان کا 
علته فى الفصل الثانى فیکون مقدار عادتها وهواغسة حیضا وماسواه مناليوم 
السابق والايامالا خر الىالحيض الثانى استخصاضة وقید بالجاوزة لاله اول يجاوز 
لاتقل العادة ويكو الوم السابق وما بعده حيضا بالشرط الذیذ کرناه وبعدم 
وقوع النصاب احتراژا عن القم السادس ويق قىم آخر وهو مازاد على العادة 
فى التفاس وجاوزالار بعين والله تعالى اعز © الفصل انامس فىالمضلة »© اعزانه 
يجب على كل اراد حفظ عادتها ایض والنفاس والطهر عددا ومکانا که 
ككونه خجسة مثلا من اول‌الشمر اوآخره مثلا واطلق المكان عل الزمان نحوزا 
#فان جنت اوائی علها او € تساهلت فىحفظ ذلكو لل تم لدينها فسقا 
فنسيت عادما فاسقرالدم فعلیها © بعد ماافاقت اوندمت ‏ ان رى که بذلبة 
الظن كا فى اشتباءالقبلة واعداد الركعات «إفان استقر ظنها على موضع حيضها 
وعدده عملت به والافعليهاالاخذ بالاحوط ف‌الاحکام # فا غلب عل ظا انه 
حيضهااوطهرها علت‌به وان ترددت تصلى وتصوم احتياطاءلى مایق تفصيله 
ف ولابقدر طهرها وحيضها الافىحق المدة ف الطلاق در حيضبا بمشرة 
رطهرها بستة اشهر الاساعة6» هذا قولالمبداتى وعليدالا کثر وفه‌اقوالخر 
ذکرنا بعضها سانقا وعلیه ‏ فتتقضی عدتها ,تدمتعشر شهرا وعشرة ايام غير 

اربع ساعات € لاحقال ان‌الطلاق كان بمد ساعة من حيضما فلا بحسب هذه ' 
الحدضة وذلكعشسرة ايامالاساعة ثم حتاج الى ثلائةاطهار وثلائة حرض واماالر حعة 
فستأق «إولاندخلالل-د ولاتطوف الاللزيارة #لانه ركن الم فلایترل لاحقال 
الحيض حلاف‌القدوم لانه سنة 8 تمد طواف الزيارة8 بعد عشرة ايام © 
القع 'حدهما فىطهر بيقين و الا «الصدر 6 بالتحريك فلاتتر که لوجوبه 
على غيرالمى 8 ولاتعيد © لانها لو کانت طاهزة فقد خرحت عنالمدة والا 
فلا يحب عليها بحر هل ولانعس الصف ولا موز وطثها ابدا که لانالتحرى 
فالفروج لامجوز نص عليه جد عيط «إولاتصلى ولاتصوم تطوءا» قيدلهما 
«ولا تقر أالقرآن فغيرالصلاة وتصلى الفرض والواجب واسان‌الشهور: که 
ایا كدة کا عبريه فیالعر لكونها تبعا للفرائض 8 وتفرأ نی کل ركدة که 
الفروض والواجب اعنى «الفاحة وسورة قصیر:که على !! ګج وقبل تقتصر 
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عل‌الفروض حر ل سوى ‏ استثناء بالنسبة الی‌السورة لاالفاحة 98 ماعدا 
الاوليين من‌الفرض # ولوعلا كالوتر وماعدا الاوليين هوالاخيرة من‌الفرض 
الثلاتى والاخبرتان فن‌الرباعی وحاصله الها تقرأ الفاحة والسورة فىكل رکمة 
منالفرائض والسنن‌الا الالخيرة اوالالخيرتين منالفرض فلاتقراً ىشى 
من ذلكالسورة بلتقرأ الفاتحة فقط اوجوما فيرواية عنأبى حنيفة عبط 
وقبل لاتقرأ اصلا واأصيم الاول كا فى التتارخانية # وتقرأً القنوت ¢ 
علىماذ كر والصدرالشهيد وقال بءض المشا علا لانه دور نان عند عر ۳ لىفتدعو 
بغيره احتاطاكا فی‌التار خانسة والاولظاهرالمذهب وعليدالفتوى للاجاعالقطى 
على انه ليس شر آن محر وسائرالدءوات» والاذ كار و کار ددت‌بین‌الطهر 
ودخولا.ض صات بالوضوء لوقت كلصلاة» مثاله امرأة تذكر انحيضها 
فی کل شہر مرة وانقطاعه فىالنصم الاخير ولاندکرغیرهدن فانها فىالنصف 
الاول تتردد بينالدخول والطهر وق‌الاصف الاخير بین‌الطهر والخروج واما 

اذا لهند کر شما اصلا فهی مترددة فى کل زمان بن‌الطهر والدخول لشكمه 
S>‏ تردن الط روالخروجبلافرق وان ترددت #بين| !طهر والخروج 6 
۱ ا مثلنا فإف اسل » اى فتصل بااغسل # كذلك» ای لكل وقت 
صلاة اقول وعذا اسان والقایس انتةتسل فىكل ساعة لاد مامن .ساعة 
الا وتوهم انما وقت خروجها من الميض وةل المرخمى فى احیط 
والنسنى واحبع نها تتتسل لكل صلاة وفيا قالا حرج بين مع انالاحق-ال 
لانقطع: عا قالا لجوازالانقطاع فى اثناءاالصلاةاو بعد الغسل قب لالشروع فىالصلاة 
فاحترننا الاهسان وقد قالبه العض وقدمه برهانالدبين في ال.ط وقد تدارکنا 
ذلك الاحقال باخت.ارقول ای سھ لام | تصلى :3 تسد فىوةتالانية بعدالفسل 
ل الوقتية وهكذا تصبعق © وقت $ كلصلاة» التهى ای احتباطالاحقال 
انها كانت حائضافىوقتالاولى وتكون طاهرة فىوةتالثانية فتتيقن باداءاحداها 
بالطهارة کا فى التاترخانية قلت وفيه نظر لانبا اذاكانت حائضا ف‌وقت الاول 
لايازمها القضاء فالظاهر انااراد لاحقال حیضیا فىيوقت اداءالصلاة الاولى 
وطهرها قبل خروج‌وقتها لان‌امبرة لا خرالوقت كا مس فاذا طهرت ف اوقت 
.بعد ماصلت يازمها الفضاء فىوةتالثانية © وان ممت ”دة 6 ای آتها 
هدن لمال سقطت عنها» لانها انكانت طاهرة ڪج اداؤها والا‌تلزمبا 
محر والا6 بان مودت بعدذلك اءادئها بمدعشرة ايام لاحتقالانال ماع 
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كان فی‌الطهر والاداء فىالحدض فاذا اعادت بع-دالعشرة مقنت بالاداء فىالطهر 
نی احدالرتین اترخامة #وانكانت عل ها صلاة ناد فةضتها فعليهااعادتها 
بعدعشرة ایام © من بوم‌القضاء وقده اوعل‌الدفاق عا قبل انتزيد» الدة 
ف علخسة عشر € وهوااگم لاحقال ان‌بمود حيضبا بعدجسة عشر محر 
فو اما حکمااصوم فانبا «لاتفطر فير مضاناصلا»ه لاحقال‌طهارنها کل بوم 
ووم كايا حالات لہا اماانتعلان<یضبا یکل شهرضية اولا وعلى كل اماان تعر 
اناشداء حيغمابالايل اوبالنهار او لاتم وعلى کل‌اماان يكو نالشمر کاملااو اقصا 
وعل ىكل ا.اان نقضی موصولااومفصولافهی‌ار بمتوعشرون انتما آن‌دورها 
فی كلشهر مرة وان اتداء حيضمابالليل اوالنهار اوعلت انه بالهار وکان‌شهر 
ره‌ضان‌تلائین يحب علها قضاء انين وثلاثين # لاما اذا علت‌ان! تدانه بالشهار 
مامه شاد ی عشر واذالم تع انه یل اوالتهار محمل عل اند بانپار 
يضا لانه احوطالوحوه وهواختبار الققه ی جعةر وهوالادع و حینندفا کثر 
مافسد من‌صومیانیالشهر ستة عشراهاا حدع۵مرمن اولهو جسدمن آخره اوباله‌کس 
فعلها قضاء ضعفها کا فى الى.ط قات وذلك لاما على احقال إن يض فی‌رمضان 
من کا د کر لاقع لها فه‌الاطهر واحد دح وش مق ار هت وك 
الفاسد باق الشبر وذلك ستةءشر واماعلى احقال آن‌محیض مرة واحدة فانه بقع 
لها فيه طهر کامل وبءض طهر وذلك بان حیض فى اثناءالشهر وحینئد يصع لها 
صوماكثر من‌ار بعة عشمر فعامل بالاضراحتياط .| فتقضى ستةعشر لكن لبقن 
بععتها كاها الاقضاء انين وثلاثين وهذا إانقضت موصولا برمضان# وااراد 
بالموصول ان بتدی من انی وال لان‌صوم بومااءيد لاحوز وسان ذلك اله اذا 
كان اول رمضان! تداء<يضها فبوم‌الفطر هوالسادس من حيضبا الثانى فلاتصومه 
غلا جز ہا صومخسة نیت حیضبا ثم حزما فار بعة عشر ثم لامجزيها فا حدعشر 
ثم مجز.را فى ومين وجلة ذلكاثنان وثلاثون بط 9 وانمفصولا أثمانيةوثلائين 
لاحقالانابتداء القضاءوافقاول بوم عن < ضما فلاجزما الصومفىاحدعشر ثم 
مجزی فاربعة عشر ثم لاحزى فىاحد عشر ثم مجزی فى بومین فالملة ثمانية 
وثلائون يحب عليها صومها لتتيقن محوازستة عش منها تالرخانية وحط » 
اقول لكن هذا الاطلاق نظر لان وحوبالمامة والثلائي اعا بظهراذا كان 
الفصل عقدار مدة طهرها اىار بعةعشر اوا كثر لمكن هذا الاحقال المذ كور 
لايك عملت انه لايلزم فساد ستة عشر منصومها الاعلى احقال انبقع فىيرمضاز 
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حرضان وطهرواحدامالووقمفيه حدض واحد وطهران فا لفاسداقل‌هن‌ستذءشر 
لاله حم لها صوم طهر كامل وبءض الطهر الآ خر واذاكان الفصل باقل 
من‌ار بعذعث رياز مان شع بءض الطهرفى آلخرر مصّان عم صوهمافيهوفى طه رکامل 
قله باه لوفصلت مثلا بثلائة عشر وصامت بوم الرابع عشر من‌شوال وقد 
فرضنا احمال اتداء حيضها لاول نوم من ايام القضا ء یلزم انيكون آخربوم 
من‌ره‌ضان انداء‌طهرها الذى يدم صومبا فيه وقبله احد عذمر حیضلاهج 
وقیلها اربعة عشرطهر7>م وقبلهاار بمدلاتصج کون الفاسد خسة عشر لاستة 
عشر وهکذا كلا نتقص لفصل بوم ينقص اافاسد بقدره ٠‏ والحاصل انه لايازم 
قضاءثمانية وثلاثين الااذا فرضنا فساد ستة عشر من رمضان كاذ كرنا مع فرض 
مصادفة اول القضاء لاول ایض حتى لولم عکن اجماع الفرضين لايازم 
قضاء ثمانية وثلائين بل اقل ثم بعد كتابة هذا الحث رأيت ق‌هامش بعض 
النسم منقولا عن‌الص مانصه هكذا اطلقوا وفىالحقيقة لایازم هذا المقدار الا 
فىءض صور الفصل کا اذا ابتدأت القضاء بعد مضی عشرن من‌شوال مثلا 
واما اذا اتدأت منثائه اورابعه ونحوهما فكنى اقل من‌هذا المقدار فك نمم 
ارادوا طرد بعض الفصل بالتسوية ديرا علىالمفتى والستفتی باسقاط مؤنة 
الحساب فتى تعانت وقاست مؤنته فلما امل بالحقيقة انتهى © وان كان شهر 
رمضان 7سعةوعشسرين 46 والمسئلة محالها ف نقضى فىالوصلا نين وثلائين * 
لاا تبقنا مجواز الصوم فىاربهة عشر وشساده فىخسة عشر فیلزمهاقضاء جسة 
عشرثم لا حزما الصو مف سبعةمناول شوال لامها بقيةحيطهاعى تقدیر حيضها 
پا حدعشرتم جز ما فىاربعة عرولا زنها فىياحدعشرثم يحزيها یوم کافی بعض 
الهوامشعن احبط قلت مقتضى هذا القر بر انها قضى ثلائة وثلائين وهكذا 
رأنتهمصرحابه امحیط للسرخسی لكن لامحخنی انالسبعة التى هی قبةحيضها 
تصوم مها ستة وتفطر البوم الاول لاه وم‌الفطر کاس فلذا اقتصر ق‌الان 
على انين وثلائین وهوالذی رأته عاط بعض العلاء عن مقصد الطالب معزي 
الى الصدر الشبد # وفىالفصل سبعة وثلائين © لواز ان وافق صوهها 
ابتداء حيضها فلا مجزیبا فی‌احد دشر ثم #زءها فياربعة عشر ثم لايحزيها 
فىاحد عثير ثم يجزما فی بوم محدط سر خسى ويرى هنا ماقدمناء ف‌الفصل 
الاول هناليحث الذى ذكرناء آنفا ‌الفصل هع کون الشهر ثلائين ف وان 
عات ان ابتدآء حدضما بالللل وشهر رمضان لائون فتقضى ق‌الوصل والفصل 
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خجسة وعشرن € لاحتال ان يكون نوم العيد اول طهرها واما فيالفصل 
فلا جغال ان بوافق اتداء القضاء سان ذلك اما فىالوصل فلاحتال انحيضها 
جسة من اول رمضان ةة ایض ثم طهرها جسة ءشر ثم حيضها عشرة 
فالفاسد جسة عثير فاذا قضتها موصولة فبوم السد اول طهرها ولاتصومه 
ثم بحزيها ااصوم فىاربعة عشر ثم لامجزى فىعشرة ثم مجزی ف‌بوم والملة 
خسة وءشرون وان فرض ان حدضها عشرة مناول رمضان وخسة هن آخره 
تصوم اربعة من اول شوال بعد وم الفطر لاجزیها لانها ةة حیضبا م 
خسة.عشر محزيها والخجلة تسعة عدر والاحقال الاول احوط فازمها خسة 
وعشرون واما ف‌الفصل فلاحقال انا خداء القضا ء وافق اول بوم من حيضبها 
فلامجزا الصومفیعشرة ثم حزى فىهسة عشر حيط «لخصا ‏ وان كان تسعة 
وعشرن تقضى فى الوصل عشرن 4 لاحقال ان يكون اول القضاء اول 
ایض مع كون الفوائت عشراقات و وضعه انها محتمل ان حيض خسة 
من‌اول رمضان وتسعة من آخره اوعشرة من اوله واريمة من آخره فالفاساد 
فیهما اربمة عشر وحتمل ان‌محیض فى اناه كان حاضت لِيلةالسادس وطهرت 
ليلة السادسعشر والفاسد فيه عشترة فعلى الاول یکون اول القضاء وهو الى 
شوال اول‌طهرها فتصوم ار بعة عشر و >زيهاوعلى الثانى یکون ای شوال سادس 
بوم هن حيضها فتصوم خسة لانجزيها ثم ازبعة عشر آخجزبها واحلة تسعةعشر 
وعل الثااث يكوناولالقضاه اولالحيض فتصوم عشرةلانجزیعشرة من‌الطهر 
همزا عن‌العشرة التى علا واملة عشرون فملى الاول مجزما قضاءار بعذء‌شر 
وعلى الشانى تسعة عشر وعلىالشالث عشرن فازمها احتياطا 3۶ وق‌الفصل 
اربعة وء‌شرین » لاحقال. انالفاسد اربعة عشر على احدالوحهين الاولين 
وانالقضاء وافق اول وم منحيضها فتصوم عشرة لانجزی ثم اربعة عشر 
مجزى واجخلةار بعة زعشرون‌قال‌الص وحرىههنا لقضاء على ماذكر'نا فا افص لین 
الاولين انتهی ای من البح ثالذى ةدماه ف وان علت ان حيضها ف ىكل شهر 
صر € معطوف على قوله انل تمل ان دورهاالح © وعلت ازابتدائه بالنهسار 
اومتعط انه بالنبار © له على انه 8 بالهار احتاطا کاص وقفى انين وعشربن 
مطلقا » ای وصلت اوفصات مص لاله اذا كان بالبار شسدمن‌صومها احدء‌شر 
كا ص فاذا قضت مطلقا احقل آن‌وافق‌اول‌القضاء اول ایض فتصوم|حدعشر 
لامجزی ثم احد عشر حزی والجلة اثنان وعذرون حرج با عن العهدة 
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تین وان !ت .انابتدائه الیل تقضى عشرین مطلقا #لانالفاسد منصوهها 
عشرة فتقضى ضعفها لاحتمال موافقة القضاء اول اشض وصلت اوفصات 
كاذ كرنا هذاكله انل تمل عدذ ايامها یا +یض‌اوالطهر 8# و € اما # انعلت 
انحيضها فىكل شهرتسعة € اىوطهرها شية الشهركافى التائر خانية #وعلت 
انابتدائه الیل که فانها ف تقضى انيةعشرمطلقا #وصلت اوفصات وان تم 
اساثه اوعلت انهبالنهار تقضیعشرن مطلقا 4 لان أكثر مافسد منصومها 
فىالوحه الاول :سعة وفىالثانى عشرة فتقضىضءف ذلك لاحةالاعتراض | لمحض 
فىاول بوم من‌القضاء تارخانبة # وانعلت ان‌حیضها ثلائة ونیت طهرها 
محمل * طهرها 9 على الاقل خسة عشرثم ان كان رمضان ناما وعلت انابتداء 
حيضهابالايل تقضى تسعةمطلقا © وصلتاوفصاتلانهمحتمل انها حاضتفىاول 
رمضان ثلائةثم طهرت خجسة عشرثم حاضتثلاثةثم طهرت خجسةعشر فقدفسد 
من‌صومها ستذفادا وصات القضاء جاز لهابعد الفطر خسة م نحيضثلاثة فتفسدثم 
تصوم‌وما فتصير نسعةواذا فصات احتل‌اعتراض ایض فىاول وم القضاء 
ففسد صو مها ىثلاثة ثم حول,فىستة فتصير تسعة 'الرخانية وامااذا کانرمضان 
تأقصافاذا وصلت حازلهابعدالا در مه وامااذافصات فتقضی:سعة كافىالقام 
ف وان تمر اندانه © انهيلليل اوالنهار | اوعلت انهبالتهار تقضى انى عشر 
٠‏ مطلقا 4 لابه حتمل انها حاضت فىاولرهضان ففد صومها فی‌اربعة ثم جوز 
ف‌ار بعة عسرثم فسدف‌ار بعةفقدفسد ثكانية فاذا قضت موصولا جاز بعديومالفطن. 
نهسةتكملة طهرها الثانى ثم فد اربعةثم جوز لائة‌عام الائنىعشر واذا فصلت 
احقل عروض الیض ق‌اول القضاء فيفسد فىاربعة ثم جوز فىكانية 
والجلة الناعشر کا فىالتائر خاسة واما اذا کان-رمضان 'ناقصا فاذا وصات 
جا بعد بوم الفطر ستة ثم فسد اربعة ثم جوز بومان وباق الكلام حاله 
وهذا مااشار اله بقوله # وبخرج ‏ انت الاحكام بعدالتأمل 8 على قياس 
« ماذكرنا ان کان رمضان 3 ناقصا که کا ذكرناءلك ‏ وان وجب علا 
صوم شورين 6 متنابعين 8 فىكفارة القتل اوالافطار 6 اذا كانت افطرت 
عدا فىرمضان 8 قبل الاتلاء » بالاسّرار ونسیان المادة ف اذ الافطار 
فىهذا الاتلاء لاوجب كفارة لمكن الشمة 1 کل وم لتردده بين ایض 
والطهر تاتر خانية ف فان علت ان انتداء حيضها باللیل و که ان $ دورها ¢ 
ای عادتها 9 فىكل شبر # مرة # تصوم مین بوما € لاه اذاكان دورها 
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فكل شبر جوز صومها فيعشرين من‌کل ثلائین فاذا صامت تسین سقنت 
مجواز ستین 9 وان لم تمر الاول ‏ ای ازابتداء حبضها بالیل بان علت اله 
بالنهار اوم تل شیا تصو م مائة واربعة © وازان‌وافق ابتداء صومهااتداء 
حيضها فلاجوز ی احدعشرثم جوز فىتسعةعشر ثم لا جوز فى احدعشرثم جوز 
فيتسعة عشر ثم لامجوز فى احدعشر ثم جوز فى تسعةعشر فهذه نسدون حاز 
مپا سبعة وجسون ثم لامجوز, فى احد عشر ثم مجوز فىثلائة فلغ العدد مائة 
واربعة جاز منها ستون بيةين ناترخانية ف وان لم تبلاشانی که ای اندورها 
فكل شهر لكن تمل آن‌اتدانه بالايل # تصوم‌مائة 6 لالا تحمل حينئذ حيضها 
عشرة وطهرها نهسة عشر وکا صامت خسة وعشرن جاز منها جسة عشمر 
فاذا صامت مائة جاز منبا ستون سقين تاتر خانبة وان ۸ تعلهما 6 ای 
نمل آن‌ابتدانه بالليل ولاان دورها فى کل شور 9 تصوم مائة وخسة عشر 6 
لجواز ان بوافق ابتداءالصوم انتداء الحرض فلا حزما فى احدعش ثم حزما 
فىاربعة عشر وهكذا اربع مرات ثم لاحزها فى احد عشر ثم حزما فياربعة 
فبلغالعدد مائة وجسةعشر حاز منها ستون کا ال ار خامة © وان وحب 
علما صوم ثلائة ايام © متابعة © فىكفارة عين وعلت ان اتداء حیضبا 
الیل تصوم هسة عشر © لاحقال ان بوافق ابتداء صومها لاربع عشر 
من‌طهرها فلامجزیا صوم بومین لمدم التتابع ثم لامجزیها عشرة ثم زا ثلائة 
مص ای‌لان هذءالثلائة طهر يقينا وقد صامتا متتابمة فصعوت عن كفارة الهین 
واها بيؤذ لها بوم شا بمدالشرة معاليومين قللها لان ا يض هنا قطم 
التتابع لانها عكنها صوم ثلائة خالية عن انض مخلاف الشهرن فىكفارة 
القتل « اوتصوم‌لائة ايام ثم تفطر عشرة ثمتصوم ثلاثة 6 لتيقنها بان احدی 
الثلائتین وافقت زمان طهرها “از ت عنالكفارة عبط ف وان ۸ 17 » 
ان ابتداء حيضها بالليل ف تصوم ستة عشر » از انالباقمنطهرها حين 
شرعت فىالصوم نومان فلا يحزيان لانقطاعالتاہم ثملايحزما فی‌احد عشر ثم 
مجزی فثلاثة والجلة.ستة عشر اترخانية # اوتصوم ثلائة وتفطر تسعة 
وتصوم اربعة 6 لاحقال اناليوم الثالث من الثلأثة الاولى وافق انتداءحيضها 
ففسد البو مالحادى عشر وهو اول الاربعةالاخيرة فاذا صامت بعده ثلائدوقت 
متتابعة فىطهر قينا ف اوعل قاءه 6 بان تقدمالاربعة وتژخراثلائة ( وان 
وجب علا قضاء عشرة من رفضان تصوم ضعفها که اذا عات انانتداء حيضها 
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بالليل والا فاحدا وعشرن ای لاحةال ان‌وافق اول القضاء اولایض‌ففسد 
صوم احد عشر ثم جز ہا صوم عششرة ثم لإ اما # ان تصوم ف متابها € کا 
ذكرنا عشمرة بعدعشيرة ‏ اوتصوم عشرة فىعشرة من شهر مثلا ‏ کااعشرالاول 
من رجب ف ثم تصوممثله فیعشر آخرمن‌شهر آخر 66 كالءشر الثنىمن شعبان 
لامقن بان احدی‌الشرتینطهر لکن هذا اذا كاندورهافىكر لشبر كافى انا لرخانية 
والانهز-ا ان تصوم عشرة ثم تفطرخسة عشر 3 تصوم عشرة تأمل © وهذا 
الاخير € ای صومااضعف فی‌عشر آخر منشبر آ خر ‏ مجری فیادون‌الشرة 
ایشا 6 ای اذا كان علما قضاء تسعة من‌رهضان مثلا تصومهانی عشر من‌شهر 
#تصومهاق عش رآنخر من شب رآخر و کذا الثانية والاقل‌واعاخص ذلكبالاخير 
لان‌قضا: الضعف متتابعا لايكنى فانبا لوصامت عانبة عشر ضعفالتسعة احقّل 
ان بوافق اولالحدض اول‌القضاء فتصومعشرة لامجزیا ثم عانية زا بتعلا 
بوم آخر وکا لو کان عاما ثلائة مثلا فصامت ضعفها ستة لاجزیما شی" منها 
لاحقال وقوعهاكلها فى الحرض وکذا الاربمة واستة نم لوعلت ان‌حیضها 
ثلائة او اربمة مشلا م نكل شر وباقده طهر ولام حلها فقضتها موصولة 
تصوم ضعب ایامها ونجزما اوتصومها فی‌عشر من شر ثم تصوم مثلها 
فعتسر آخر منشهر آخر وان طلقت رجعيا ولاتعرف مقدار حیضها 
ىكل شهر ‏ حك بانقطاع ار حمة عضی نسعة وثلاثين © لاحقال ات 
ثلائة وطهرها جسنة عشر وو قوعالطلاق نی آخر احزاءالطهر فقضی‌العدة 
بشلاث حيض ينها طهران کا فى التاتر خامة و وهذا ۳ الذ كور 
من اول الفصل الى هنا حك الاضلال العام که اى اضلالالعدد والمکان محیث تكون 
فىكل بوم مترددة بينالميض والطهر ف وماقرد € ای ماقرب هنالعام 
کان عات عدد ايامها لکن صضلت مکاا جع الشہر کا ص شاه و 
واه )الماص #و هوالاضلال فی‌الکان نةم لكأن علمت عدد ايامها واضلت مكانها 
فى بعض |الشور کالشرالاول‌منه‌مثلاو الاضلال ف العد د فقط .م الل باز فوقوف 
على مقدمة وغى اناضات امرأة ايامها فی‌ضفها اواكثر ا فوم 
مہا حيرض # كا اذا کانتایامهیا ثلائة فأضلتها فیس ة اواكثر بل مخلاف سااذا 
اضلت فىاقل من الضعف مثلااذا اضلت ثلاثة فیخجسة فالا تيقن بالحدض ف اليوم 
التالث » من انسة فانه اول ابض او آخره او وسطه سسقين فتترلدالصلاة فبه 
© تقرل ¢ فيالفريع على ذلك وهو ايضا مناضلال الکان مالعل بالعدد 
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ف آن عات انايامهاثلائة فأضلتها فالعشرةالاخيرة منالشهر »© بان لميغلبعلى ظنها 
موضعها هن الءشسرة «#تصی من‌اول‌الشرة بالوضوء لوق تکل صلاة » اواكل 
صلاة على الاختلاف بین‌الشایخ تانرخانمة © ثلاثة ايام © للتردد فما بین‌الیض 
وااطهر عبط لثم تصلى بمدها الى آخرالشهر بالاغتنمالاوقت كل صلاة € للتردد 
فيه بينالمدض والطهر والخروج من ال مض خبط فالااذان د کرت‌وقت خروجها 
م نامض € بان تذ کرت الباكانت تطهر ف‌وقت‌العصر مثلا ولا ندری مناى 
وم ١‏ فتتنسل فى کل بوم فيذلك الوقت مرة # فتصلى الصيع والظهر 
پالوضوء للتردد بين ایض والطهر ثم تصل العصر بالغسل للتردد بينالحيض 
والخروج منه ثم تصلالفرب والعشاء والوتربالوضوء للتردد ببنالحيض وااطهر 
ثم تفعل هکذا فى کل بوم مابمدالثلائة $ وان # اضات فار بمة فىعشرةتصل 
ار بعة من‌اولالشرة بالوضوء ثم بالاغتسالالى آخرالءشرة 4۶ لاد کرنا # وقس 
علیه‌اسة که اذا اضلتها فيضعفها فتصلى خجسة من‌اول‌الشرة بالوضوء والباق 
بالشسل 8 وان € اضلت عددا فىاقل من ضفه كا لواضلت #8 ستة فى عشرة 
شقن بالحرض فى المامس والسادس € فتدع‌الصلاة سا لانهما آخر ايض 
اواوله اووسطه # وتفعل فی‌الاق مثل ماسبق € فتصلی ار بعة من‌اولالمشرة 
بالوضوء ثم اربعة من آخرها بالفسل لتوهم خروجها منالمدض ىكل ساعة 
منھاع.ط وان اضات #سبعةفيها» ای‌فالشترة :يقن فىاربعة بعدالثلائة 
الاول با ميض فتصلى ثلائة مناولالعشرة بالوضوء ثم تترك اربعة ثم تصلی 
ثلاثة بالفسل «وفى» اضلال «الثانية © فى العشرة فو “يقن با ميض فىستة 
بعد 6 اليومين #الاولين#» فتدعالصلاة فيها وتصلى بومين قبلها بالومنوء 
وبومين بمدها باافسل «وفى» اضلال «التسمة© فیءشرة یقن «ثثالية | 
بعدالاول# انها حيض فتصلى اولالشرة بالوضوء ونترك اة وتصلى آخر 
الشرة بالشسل ء ولد کر اضلال العشرة فىمثلها لاله لاتصور ثم اشار 
الالالال بالمدد معالمل بالکان شوله وان علت انهاتطهر فى آخرالشهر 6 بان 
كانت لاتدرىعدد ايامها لكنعلت انها :طهر منا لض عندانسلاخ آخرالشهر 
فاتت » فىبءض الح فالىا و فتصلى الى ف عشرين طهر بيقين» ويأ تيها 
زوجها لان ايض لابزيد علىعشرة فو ثم فسبعة بمدالعشرين تصلى بالوضوء 
ايضااوقت كل صلاة #لاشك ف‌الدخول6 فیا لض لاجا ف ىكل بوم من‌هده 
السمة مترددة بن‌الطهر والدخول فالم.ض لاحقال ان حيضما الثلاثة الباقة 
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فقط اومع شى“ ماقبلها او جيم العشرة ف وتتركالصلاةفى انثلائة الا خبرة للقن با يض 
شم تفتسل فى آخ رالشهر #غسلاواحدا لازوقت ارو ج من ا لض سلوم لهاوهوعند 
انسلاخ الشهر ات خانمة ف وان علت ال ہاتری الد م اذاجاوزالعشر ن ای لت ان اول 
حيضمااليوم الحادى والعشرون ولاندرى كانت € عدةایامها #تدعالصلاة 

ثلا بعدا لعشسر بن لان ایض لايكون قل منثلاثة لثم تصلى بالغسل الى آنخر الشهر که 
لوحم الغروج من‌اض وتسد صوم هذه العشرة فىعشرة اخری من شهر 
آخر عمط #8 وعلى هذا حرج سائر المسائل » ومن رام الزيادة على ذلك 
فلير جم الى یط والتاترخانية إإواناضلتمادتهافىالنفاس فان حاوز الدمار بعين 
فظاهر 4۶ اىكله نفا سكيف كانت عادته وتترك الصلاة والصوم لما عرفت 
فى الفصل الثانى فلانقضی شیا من‌الصلاة بعدالار بعين و ذانجاوز که الار بعين 
9 محری که بخ اوله اصله تحری فان یناب ظها على شی“ که من الاربعين 
انه کان عادة لپا # قضت صلاة الار بعين 46 واز ان نفاسبا كان ساعة 
ناترخانية ولانها تمع عادتها حتی ترد الها عنداحاوزة على الا کثر © فان 
قضتها فى خال اسقرار الدم تعيد بعد عشرة ايام © لاحقال حصول القضاء 
اول مرة فحالة ا ميض والاحتياط فىالعبادات واجب اتر خالية بن تیه # 
لم ارمن ذكر حكم صومها اذا اضلت عادتها فيالنفاس والیض معا وخرشجه 
على ماس ابا اذا ولدت اول للة من رمضان وكان كاهلا وعات ان <يضها 
یکون بالبل ايضا تصوم رمضان لاحقال ان نفاسها ساعة ثم اذا قضت موصولا 
تقضی تنعل و امین لانها تفطر بوم المد 7 تصوم اسعة محتمل انها عام 
فا فلامحز ما خستعشر هی طهرة زی معشرة تحتمل المض ٠‏ 

ثم جسة عشر هی طهر جزى واطِلة سمة وار بعون مح منها ثلاثو 

ولوولدت ارا وعلتان حيضها بالنهار اول تمل نقضىائنين وستين لاما قمر 
وم الد > م تصوم عشرة لام زی لاحقال انها آخر نفاسها ثم تصوم جسة 
وعشرن مجزیها منها اربعة عشر ولاجزی احد عشر تصوم جسة 
"وءشرین ن كذلاك فقد دع لها فىالطهر بن عانية وعشرون ثم تصوم ومیل 
عام الثلاثين والة انان وستون وعل هذا يرج حك مااذا قضته مفصولا 
ومااذا كان ااشهر ناقصا وما اذا عات عدد ايام حیضها فقط وغير ذلك عند 
اتابن وضبط ماس من‌القواعد والفروع والله تعالى الوفق وان اسقعلت 
سقطا وم تدرانه مستبين الخلق اولا بان اسقطت ف‌الخرج مثلا وكان حبضبا 
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عشرة وطهرها عشرين وفاسها اربعين وقد اسقطت € ف اول وم 
$ من اول ايام حيضها تترك الصلاة عشرة#* لانها فیها اما حائض اونفساء لان 
السقط ان كان مستبين الخلق فهى نفساء وألا فهى حائض فم تكن الصلاة واحبة 
عليها بكل حال ميطف ثم تتتسل #لاحقال الخروج منالمرض ل وتم ) 
بالوضوه لكل وقث8 عشرن € ومام بالشك# لتردد حالها فبها بينالطهر 
والنفاس ۾ ثم تترك الصلاة عشرة © برقين لانها فيها اما حا ض اوشساء 
f‏ تفنسل ¢ لقام مدة الحيض والافاس + وتصل عشرن سقین ثم بعد 
:ذلك دیا حيضها عشر: وطهزها ءشرون اسقر الدم ولو اضقطت 
بعد مارأت الدم فى وضع حيضها عثرة € يمنى رأت ت الدم عشرة على عادبا 
ثم اسقطت 8 ول دران السقط ستبین الق اولا تصلى من اول مارأت ٩‏ 
قبل الاسقاط ‏ ءشرة بالوضوء بالشك 6 لان تلك المشرة اما حمض‌ان‌کان 
السقط غير مستبين واما استحاضة ان كان مسبينا فلاتترك الصلاة مها قلت وهذا 
ان ملت بعلوقها ظاهر والا تترك الصلاة لرژتها 0 فى اي مها شم اذا اسقطت 
ولم شین حاله يلزمها القضاء لاشك الد كور 8 ثم تفتدل که لاحتال انلروج 
من خیش ثم تصلى بعد'لسقط عشرن وما بالوضوء بالشك € لتردد حالها 
بين النفاس والطهر تارخانبة ‏ ثم تترك الصلاة عشرة قبن € لانها 
اما نفساء اوحائض 'الرخانية 9 ثم تنتدل ¢ لاحقال اروج من حش 
« وتصلى عشر: بالوضوء بالشك 6» لترددها بين الطهر والفاس تانرخانسة 
فو ثم تنتسل 6 لاحقال خروجها مننفاس قامالاربمین $ ثمتصلى عشرة 
بالوضوء بيقين € لتيقن الطهر الرخالية $ ثم تصل عشر: بالشك 6 لتردد 
حالها فيهابين الحيض والطه رتم :نتسل وعکذا دا همان سل فىكل وقتئتوهم 
اندوقت خروحها منا.ضش اواللفاس “الرخانية م ام انه قل عضوم : 
.عنالخلاصة ف‌نقرر هذه الصورة ان علها الصلاة من‌اول مارأت عشرة 
ايام بالوضوء بالشك ثم تفتسل ثمتصلى بعداا-قط عشرین بومابالوضوء بااشك 
3 تترك الصلاة عشرة سقين ثم تدتسل وتصلى عشرة بالوضوء بالبقين انتهی 
وانت ری ان فى آخر العبارة مخالفة لما فىالاتن ونقصانا وعن‌هذا والله اعرقال 
الم و ىكثير من نسم الخلاصة غلط فی‌التصویر هنا من‌النساخ فا<ترز منه 
انتهى لكنالذى رأنته فى نسطةالخلاصة النی عندی موافق کر الم فی‌متنه 
بلا حذف شی“ سوی قول الم آخرا * مم تصلى عشرة بالشك والله تعالى اع 


۱۰ 
. الفصل السادس فىاحكامالدماءء © اثثلائة © الم ذکورة اما احكام الميض 
الناعشر » على ماق‌اانهاية وغيرها واوصلها فالعر الىاثنين وعشرن 
ف ماي يشترك فيه! لنفاس #وار بعة مختصةباللميض و جلها فى البح خجسة «الاول ) 

من المشتركة طوحرمةالصلاة » فرضا اوواحبااوسنذاونفلا «والحدة#واحبة' 
كانت کحودةالتلارة اولا؟-هدة اشكر وهذا ممنى قوله #مطاقاوعدم وجوب 
الواجب ¢ يم المكتويات والوتر © منها اداء وقضاء » ای منالصلاة وكذا 
دة التلاوة فلانجب على الخائض والنفساء بالتلاوة اوالسماع 8 لكن بسحب 
لها اذا دخل وقت ااصلاة آنتتوضاً وناس عند مد ينها #هو محل عينته 
للصلاة فيه وفبه‌اشارة الى انه لايعطى له حكرا لمحد وان مح اعتكاف المرأة فيه 
9 مقدارما عکن‌اداء الصلاة فيه تسبع ونحمد اثلا تزولءنهاعادة العبادةوفىرواية 
يكتب لهسا احسن صلاة تصلى #8 والمتير © فىحرمةااصلاة وعدم وحوها 
« فركل وقت آخرء مقدارالحرعة اعنى قولنا اله © بدون اکبر عندالامام 
ونان حاضت فيه سقط عنهاالصلاة4 اداء وقضاء ل وکذااذا انقطع فیه‌یعب 
قضاؤها 4 هذا اذا انقطع لا کثر مدةایض والا فلاحب القضاء مالم ندرك 
زمنا يسعالةسل ایضا #وقدیق € بان ذلك فإف الفصلالثالك #فصل 
الانقطاع وكا € الكاى لإفاحأة اىاولما #رأتالدمتتركالصلاة مبتدأة كانت 
اوممتادة 4 هذا ظاهر الرواية وعلیها کنرالشام وعن ای حنفة رجه‌الله‌تمای 
فى عير رواية الاصول لاتتركالمبتدأة مالم سقرالدم لیام قال ف‌الحر واج 
الاول كالمتادة © وكذا © تتركالصلاة اذا حاوزءادتافىعشسرة ک4 قال فى الحيط 

و هوالاسم وهو قول الميدالىوةال مشايع ال توص بالاغتسال والصلاة اذاحاوز . 
عادنها وامااذا زادعل المشرةفلاتترك بل‌تقضی‌مازاد عل‌المادة کا يأنى 9 اواتدأک 

الدم «قبلها © اىقبل العادة فانها:تركالصلاةما رأث لاحقالانتقاللسادة « الا 

اذاکانالباق منايام طهرها مالوصم ای حیضها جاوزالشرة مثلااصأة عادبا 
فی‌ا نش سبعة وفیالطهرعشرون رأت بعدخجسةءشر من‌طهرها دماتمبالصلاة 
الی‌عشمرن 6 لان‌الظاهر انها تری ایضا فىالسبعة ايام عادبا فاذا رأت قبل ادتبا 
خسة بزبدالدم على العشرةواذا زاد علیهاترد الى عادتها فلا جوز لها ترلدالصلاة 
قبلايامعادتهاهذا ماظهر لوقل ال هکذا اطلقوا لكن نبفی ان‌قید عااذا يسع 
الباق‌منالطهر اقل ایض والطهر والافلاشك قان مزعادتها ثلائة فا ليش 
واربمون فىالطهر اذا رأت بعدالعشرين توص بتركالصلاة اننهى ای لان‌ماتراه 


۱ 


بمدالعشرین لو اسقر حتى بلغ ثلاث یکون حبضا قطسا لاله تقدمه طهر حع 
وما بعد هذه اثلاث الى ايام العادة طهر يع ايضا فیکون فاصلا بين الدمين 


6 


ولايضم الى الدم الثانى وحينئذ فلا يكون الثانى جاوزا للعشرة حتى رد لعادتها .. 


9 ولورأت بعد سبعة عشر توص بت رکا ¢« من حين.رأت لان عادتها سبعة 
وقد رأت قبلها ثلالة فل بزد على الشرة فعكم بإنتقسال السادة ولاینظر 
الى احقال ان تری ایضا بعد ايام عادتها فترد الى عادتها وتکون الشلائة 
اس اة انها حقال پم فا تاد اصلاة مان مل لثم که عطف ءل قوله وکا رت الدم 
تتركالصلاة ‏ ادا انقطع قبل الثلائة ٩6‏ ای لمسلغ اقل‌مدة الحرض 8 اوجاوز 
بعدالەشىرة فى ا لمعتادةتۇ مى بالقضاء #اماالمبتدأَة فلاتقضی شیامن العشرةوان حاوزها 
لانم العشرة یکون حیضا لعدم عادةترد الها ل وانسمعت الهيدة € اوتلما 
ل لاس دةعلما که اددم الاهلية 9 الثانى 46 من‌الاحکام #۰ حرمةالصوممطقاه 


فرضااونفلا لكن>ب قضاء الواجب منه فان رأت ساعةمن نار ولوقبيل|اغروب. 


فسدصومهامطلقا 46 فرضا اونفلا # و حب‌تضاوه # لانالنفل يلزم پالشروع 
وکذا لوشرعت ف‌صلاءالتطوع‌اوالسنة تقضى # لاقلنا فلافرق بين الشروع 
فىالصوماوااصلاة اقول وهذاهوا اذ كو رق اعبط وغیرموفرق ينهماصدر |اشريعة 
فم بوجبف الصوم وصرح فى المح ربانماقاله غير کحم انی الحم والنهايةوالاسعابى 
منعدم|افرق بد>اوهثلهفىالدر :* و *: اوشرعت * فىطلاةالفرض 4 فعاضت 
ولا تقضى لانصلاة!افرض لا حب بااشرو ع‌و قداسقط ااشارععنها ادائهاوكة| 
قصائها العرج لاف صوم‌الفرض‌فانه وا جب القضاء #وكذا اذا اوحبت باك در 
#على فسهاصلاة او صومانی وم فعاضت فیها © الاولى فيه اى ف البوم 8 جب القضاء © 
اصهرة النذر :و لواوحیتها فى ايام ا لض # بان قالت لله علی‌صوم اوصلاة کذانی وم 
حیضی 9 لایازمهاشی" 4 لدم محذالنذر «والثالث حرمة قرائة القر آن‌و لودون 
آية# کا حه صاحب اهداية وفاخی‌خان وهوقول الک رخی‌وقل الطعاوى بباح 
مادونها و حعه نیا لاصو رجف الضحرالاول لقوله صل اللمعليهوسالاثقر الاش 
ولا الجنب شي امن القر "ن*ة اذاقصدت القرائة فان قصد که بل قصدت الثناءاوالذكر 
فنالا يةالطويلة كذلك ‏ ای حرم وهذا هوالفهوم‌من| كثرالكتب کاحط 
وانللاصةفاختارهالص وک اماعدم قصد الق رائة ‏ فىالقصيرة 4 قالفى الخلاصة کا 
خرىءلى الاسان عند الكلام # كقوله تعالى نم نظر 4 او | ولد % اومادون‌الا ية 
كبسمالله ون » عنداتداءامس مشسروع وا جد تہ لاشکر فجوز# كذافى الخلاصة 


۱۱۲ 
ومقتضاه ان قصد این ا والشكرفى بم هلر جن‌الرحم وا درب ال لین لامجوز 
لان‌کلا آية نامةغير قصير 2 الاالتى فىسورة الفل فانها بض آية لكن صرح الزيالى 
بانهلابأس ذلك بالاتفاق ونقل فى الفح كلام الخلاصة ثمقالوغيره ایغبر صاحب 
الخلاصة شید عند قصد الثناء والدعاء عادون‌الا يتفصرح محواز قرائة الفاحة 
على وجهالثناءوالدعاءاتهى وفىالعيون لا ى اللدثواوقرأ الفانحة على سبيل الدعاء 
اوشیثا هن الآ يات التى فما منى الدعاء ولمبرديهالقرائة فلا بأسبه انتهی‌واختاره 
الحلواتى وفىغاية البيانانه امختار لكن قال الهندوانى لاافتی بهذا وانروىعن فى 
حافة انتهى ومقهومماف العيون انمالدس فيدمعتى اإدعاء کو رةا ی لهب لاثؤثر 
فيه ةالدءاءوه و ظاهر ومفهوم الرواية «سّر ورجع ق‌الر ماقالهالهتدوانى وهو 
مامثىعليدالمص هنالكن حیث علا تانالجواز موی عنصاحبالمذهب ورجعه 
الامامالحلوانى وغيرهفيذبنى اعقادموهو المتبادر م نكلم الفح السابق ف واأعلة 6 اذا 
حاضت ومثلها الجنبكافى الهحر عن خلاصة «وتقطع بين كل كلتين که هذا قول اکر خی 
وفىالخلاصة والتصاب وهو اليم وفالالطعاو ی تمل نصفآية وتقطمم تم 
نصف أي ةلانعندهالحرهةمقيدةبا ی نامة كافى الهاي لکن اعتر ضدف المع ربانا لكر خی 
عنم ما دون نصف آية وهو صادق عل الكلة واجاب فالنهر بانه وان منع 
دون نص ف آيد لكندمقرد عامیسمی‌قار تاو بالكل ةلايمد قار نا انتهی‌ولذا قاليعمقوب 
باشا انعراد الكرخى مادو نالا ية من‌اارکبات لاا فر دات لاله جوز للملمد عليه 
كلة كلة انتهى و عامه نها علقناه على اجره وتكرءقرائةالتوراةوالاتحيلوالزنور» 
لان ااکل کلام الله تعالى الا ما بدل نها زيلمى وهو اكع خلا لما 
فیا ألاصة من‌عدم‌الکر اهد کا فى شرع المنية وتمامه فيا علقناه علىالعر ویظهر 
منه انما نسم حکمه وتلاوته من‌القر آن كذلك بالاولی اذ لاتبديل فيه خلافا 
لما حثداليراارملى ل وغل اام لاغيد» حل القرائة وكذا عسل اليد لاضد 
حل المسهذا هوااتميع کا فالخر ع نییان ف ولایکر ای »بالقرآن 
حرفا حرفا او كلة اة هع القطع کاس + و € لا قرائةالقنوت € فىظاهر 
الذهب كا قد مناه و 6 لا #سارالاذ کار والدعوات € لكن فىالهداية 
وغيرها فيبابالاذان امحبابالوضوء لذكرالته تصالی وترله انب لاوجب 
الكراهة محر و لاف ااظرالىا أف > لانالإنابةلانحل المين قم وإوالرابع 
حرمة مس ما کتب فيه آية ثامة #: فلايكره مادونھا کا فى الفهستانى قلت 
وذنی آن‌جری فبدال لاف المار فى القراثةبالاولى لانالمس حرم ,الحد ث الاصذر 


۱ ۱۳ 
بحلاف القرائة فکانت‌دوه تأمل وفىالدر واختلفوا فىمسه بغير اعضاء الطهارة 
وال اصع # ولودرهمااو لو حاو #مس فو کتبالشريمة كالتفسيرواحدرث 
والفقه #لانها لاتخلوا من آیات الق ر آن وهذا التعليل ,عنم مس شروح الحو 
ايضا فح لكنفىالخلاصة يكرهمس كتبالاحاديث والفقه لامعدث عندهیا 
وعند أبى حنيفة الاصعانه لأيكره وفىالدرر والذرر خص‌الس باليدقالكتب 
الشمرعية الاالتفسير وق‌السراج والحی الا يأخذها بالكم ايضا بلتوماً كلا 
احدث وهذا اقرب الىالتعظيم انتهى بحر ل وبياضة وجلده التصل که هذا 
خاص‌باه هحف فى السمراج لإيجوزمس آية فيلوح اودرهم اوحائط وجوز 
مس غير موطع الکتابة لاف الصف فان الكل فيهتيع للقرآن وکذا کنب 
التفسير لامجوز مس‌موضع الق ر آنمنهاولهان عس‌غيره کذا فى الايضاحانتهى واقره 
فالعر 9 ولومسه € ای‌ماذکر ا بحائل منفصل کیلد غيرغيط ده 
وهوااميخ وعليهالفتوى وقیل تجوز بالتصل به كاف السراج ۶ ولوكدحاز که 
وماذكره فىالكم هوما ف‌احط لكن ق‌الهداية احج الكراهة وق‌اطلاصة 
وكرهه عامة المشارع قال‌فیالحر فهو معارض لافىالحبط فكان هو اولىوفى الفح 
المراد بالكراهة المجرعية 9 ومجوز مس مافبه ذكر ودعاء 4 قال ان 
الهمام وامامس مافيه دکر فاطلقه عامة الماع وكرهه بعضهم قال فى الهداية 

ویکره المس بالک‌وهو اي وال الكافىوالحيط ومامتهمانه یکره ثم ذكردليله. 
فاخترناء لو ولكن لانستدب ولاتکتب € المائض ا القرآن ولاالكتابالذى 
فى بعض سطوره آية من القرآن وانلم تقرأ € شمل ما اذا كان المحيفة 
على الارض فقال ابوالليثلايوز وقال القدورى جوز قال فافع وهواقیس ‏ 
لاه‌ماس بالق وهوواسطة منفصلة فكان كثوب منفصل الاان عسه بيده 
٠‏ وعسل اليد لاینفع © فرحل الس هو !اع کاس فل وانضامس حرمة 
الدخول فى ال-هید © ولو العبور بلا مكث #8 الافى الضرورة کانلوف 
منالسيع والاص‌والبرد والعطش والاولى © عند الضرورة فو ان تي ثم تدخل 
ووز آن‌ندخل مصلل العبد » والنازة لما فى الخلاصة منان الاصم انه 
ليس لهما حك امسر انتهی الافى صحة الاقتداءوان لمتكن الصفوف متصلة 
كاف الخانية « وزيارة القبور ‏ عاف عل‌ان تدخل ¥ والسادس حرمة 
الطواف ولوفمات صح واعت وعليها بدنة ف والسابع حرمة الماع واستتاع 
ماحت الازار € يمنى مابين سرة وركية ولوبلا شبوة وحل ماعداه مطلقا 


س 


۸ رسائل ابن عابدین 


1 
رهل نحل النظر ومباشرجاله فيه تردد کذا فىالدر ورفنا التردد فی‌حواشینا 
عليه حل الثاتى دون الاول © وتثبت الحرمة باخبارها 4 وحرر فالحر 
ان هذا اذا كانت عفيفة اوغلب علىظنه صدقبا امالوفاسقة واینلب صدقما 
بان كانت غير اوان حیضبا لايقبل قولها اتفاقا # وان جاسها طائمين اما 
وعليهما ااتوبة والاستففار 4 ولو احدهما طائما والا خرمکرها ام الطائع 
وحده سراج ف وبسغب‌ان‌تصدق‌دنار ان كان € الجاع ف اول ایض 
وبنصفه آن کان ف آخره ‏ اووسطه كذا قال بعضهم وقيل انكان الدم اجر 
فد نار اواصفر فنصفه سراج قال فىالعر وبدلله مارواه ابوداود والحام 
و حه اذا واقع الرجل اهله وهی حائض انکان دما اجر فليتصدق بدینار 
وان كان اصفر فلتصدق بينصف دنار انتهی قال فىالسراج وهل ذلك عليه 
وحده اوعليهما الظاهرالاول ومصرفه مصرف الزکاة 9 ويكفر مستله؟: وكذا 
مسحل وطى* الدير عندالجهور ممتى وقیل لافى المسثلتين وهوا'ميع خلاصة 
وعلیة المعول لابه حرام لغيره وتمامهفالدر والحر فو والثامن وجوب النسل 
اواتبم » بشرطه عندالانقطاع واما الاربعة » الختصة بالیض ف فاولها 
تعلق انقضاء السدءد ي اماالحامل فبوضع الجل وان لتر دم النفاس وصوره 
فىالسراج عا اذا قالاذا ولدت فأنت طالق فولدت لايد من ثلاث حدض بعد 
النفاس تأمل ‏ وثانيها الاستبراء © صورته لواشترى جارية حاملا فقبضبا 
ووضعت عنده ولدا ويقولد آخرفى بطنهاةالدمالذى بين الولدين نفاس‌ولاحصل 
الاستبراء الابوضع الثانى سراج وكذا لوشرى حاملافولدت قبل آن‌قبضبا لابد 
بعدالقرض من‌حيضة بمدالنفاس هل وائها الک بلوغها 4 ولايتصور ذلك 
فىالفاسلانه محصل قبله بابل سراج 8 ورابها الفصل بين طلاق السنة 
والبدعة 4 لانالسنة فين اراد ان یطلقبا اکثر من طلقة ان فصل بين کل 
طلقئين محیضة اما الفصل بالنفاس غلاءتصور لانقضاء العدة بالوضع قبله واما 
الطلاق فالنفاس فان بدعی کالطلاق فىالحيض کای‌طلاق العر وزاد فى الحر 
هنا خامسا مااختص بابض وهوعدم قطع التابع ىصوم الكفارة وزاد 
غیره‌سادسا وسابما وهاان اقله ثلائة واكثره عشرة #واما # القم الثالثوهو 
و الاستعامنة. فصدث اصغر كالرماف » وله احکام تأنی فو تذنیب © میادمد 
لاله ابع لهذاالفصل وتکیللهفه کال نب ف نی‌حک الجنابة والحدث € الاصفر 
ف اماالاول » اىحك الجنابة ‏ فکالتفاس الاانه لايسقط الصلاة ولاحرم 


۱۵ 


يبب ح؟)بإب؟!؟7 ا ا 
الصومو 6 لا ف الماع ولوقبل الوضوء نم بسحب كول يعدغسل اووضوه 


فال فالمبتقى بالذين المسمة الااذا احتل یت اهله لكن قال المحقق ابن امير حاج 
فشرح المنيةهذا غريب ان حمل‌عل‌الندب اذلادليل يدل على الحرمة « واذا ٠‏ 
ارادازياً كل اويشرب یفسل یدید وفه 4 دبا لان يده لاتخلو عن التجاسة 
ولانه يصيرشارباللاء المستعمل بدائع وفى الحانية ولا بأس بترکه واختلف قالش 


. قب لكالجنب وقيل لایستعب لها لانالفسل لابزيل نحاسة الحيض عن فهاويدها 


انتهى 9 ويحوزخروجه لوائجه قبل انيتتسل اوبتوضنا ناترخانية ( واما 
حم الحدث فثلائة الاولحرمةا لصلاة والسحجدةمطلقا© واجبتين اولاهإوالثانى 
حرمة مس مافيه آيةنامة € ولو بنير اعضاء الوضوء كا قدمناء فإ وكتب الفسير 
ولوبمد غسل اليد ولكن جوز ¢ مکلف المتطهر ف دقع الهف 
الى الصییان € وانكانواحدثينلانف المع تضدع حفظ القرآن وق‌الامس بالتطهير 
حرجا بهم فلا يأئم الدافعكايأتم بألباس الصغير الحرير وسقیه الجر وتوجیهه 
الى القبلة فىقضاءحاجته قع « ولابأس عس كتبالاحاديث والفقه والاذ کار 
والسعبي انلابفمل قال الامام الحلوانى آعانلت هذا الم بالتعظم فانی مااخذت 
الكاغد الابطهارة والامام الحاواتى كان مبطونا فىليلة وكانيكرر كتابه فتوضاً 
ف تلك الليلة سبععشسرةم ةبحر طووالثالث كراهةالطواف»لوجو ب الطهارة فيه 
«ويجوزله قراءة القرآن ودخول المسعر € هكذاذ كرف البدائع وقال فى الحرط 
یکره دخول امسهید وامل وجهدانهازممنهترارتحیتا دتمل مان الحدث 
ان‌استوعب #ولوحكما زوق تصلاة» مفروضة 9 بان( بوجدفبه زمان خال‌عنه 
بسعالومنوءوالصلاتسمیعذرا و صاحبه 6 !سى 9 معذورا و !مى ایضا #صاحب 
العذر #6عکذا ذکرفیالکان ونقل‌الزیای عنعدة کتب‌شرط استدماب الوقت كله 
ثمقالهو اظهر قال مولانا خرو اراد به الرد على الكافى بان کلامه مخالف 


. تلك الكتب اقول لاعغالفة بينهما ثم ذکر وجهه والق ماقاله فى الكافى اذ 


المإحقيقة الاستيماب متعسربل متعذر خصوما للمسعاضة ؤانها ذالكر سف 
فکف تبسر معرفة استيعاب خروجالدم مص قات جعل فی الفح کلام الكافى 
تفسيرا لما قاله فىعامةالكتب وهو مآ لكلام منلاخسرو فتدبر #وحكمه ان 
لانتقض وضوؤه 6 انائی" «منذلكالحدث بمجدده6» متعلق ينتقض: وسیأی 
فكلامه محترزالقيدين الا عند خروج وقتمكتوبة» فلوتوضاً لصلاة المد 
مجوزله انيؤدى به الظهر فیا كذا فى الزيلى وهذا عندأبى حنيفة ود 


۱۷۹۹ 


وعند الى وسف بدخول الوقت وخروحه مص قلت وافاد شوله عند خروج 
الج انالناقض لیس فس‌انفروج بلالحدث السابقاأجدد بعدالوضوء اومعه 
واعا خروجالوقت شرط فيصلل بدفىالوقت» بشروط تمل مما سأ وهی 
ان يكون وضووژه من‌حدید الذى صاره معذورا ول يعرض عليه حدث آخر 
وكان وضوژه ف‌الوقتلاقبله وكانلهاجة لخحينئذ سبق وضوؤه فىالوقتوانقارن 
٠‏ الوضوءالسلان اوسال بعده فيصل به فىالوقت #إماشاء منالفرائض #الوقاية 
والفائّة وا انوافل» والواجبات بالاولی ولامحوزلدان سم خفهالافىا لوقت 
.هذا اذا كان الدم سائلا عندالليس اوالطهارة واما اذاكان منقطعا عندهما معا 
عمج تمام المدة کا يم «ولانحوز امام هاغيرالمعذور» بعذره فلوأم معذورا م 
ان احد عذرهما کا فىالسراج والفم وغيرهما ومقتضاه ان عرد الاختلاف 
مانع وان کان عذرالامام اخف کا لوأم من به انفلات ریخ ذاساس ول فان 
الثانى حدث ونحاسة فلایصم کا ن‌امامةاانبرو امه ف‌ردانحتار مف البقاء ¢ 
ای بعد ماب تکونه معذورا باستبعاب عذره الوقت # لايشترط الاستیعاب © 
'ثانيا ‏ بل‌یکنی وحوده که ای ذلكالحدث # فىكل وقتمس: ولو وحد 
: ىوقت "ام ک4 بان استوعبه الانقطاع حقيقة سقط الءذرمناول الانقطاع © 
: والحاصل ان‌شرط وت الدذر استعامد للوقت ولوحکما وشرط شاد وجوده 
یکل ؤقت ولومسة وشرط زواله حقق الانقطاع التام فی‌جیم‌الوقت وحى 
لوانقطع » بددالوقت «فىاثناءالوضوء اوالصلاتودام الانقطاع‌ا ی آخر الوقت 
الثانى يميد تلك الصلاة لوحود الانقطاع اتام ‏ وان عاد قبل خروجالوقت 
الثانى لایسدک» لعدمالانةطاعالتاملانالانقطاع لستوعب الوق تالاول ولااثثای 
وقبد بكونه فىاثناء الوضوء اوالصلاة لاه لوانقطع بعدالفراغ_منالصلاة 
. او بعدالقعود قدر التشمد لايميد لزوال العذر بعدالفراغ کالتيم اذا رأى الماء 
. بندالفراغ من الصلاة بحر عنالسراج لكن قوله اوبمد القعود من السائل 
' الائنىعشريةوفباالخلاف المشهو ر«واوعرض# الحد ثابتداء «ب«ددخولوقت 
فرض انتظر الى آخره» رحاء الانقطاع وعبارة التاترخانية يأيثى له ان‌نتظر 
الغ #وفان لم ينقطع شوماً ويصلى ثم ان القطع فىاثناء الوقت الثانى يعيد تلك 
. الصلاة © لانه لم بوجد استیعاب وقت نام ف يكن معذورا وقدصل بالحدث 
. فلاحوز © وان‌استوعب » الحدث الوقتالثاتى لایسداثبوت العذر حينئد 
من استداءا لعروض #والخاصلانالثبوتوالسقوط كلاهمايسّبرانمن ول الاستمرار 


۱۷ 


اذا وحد الاستبعای 8 واعا قلنا مئذلكا +دث اذاو توضأ من‌آخر #كبول 
وعذره منقطع # فسالمنعذ عذره نقض وضوءءوان م رجالوقت » لان الوضوء 
شم لذاك اامذر حتى لاشقض به بلوقم اغيره وها لاتقض‌به ماوقع له 
ا فى شرح مني ةالمصلل و حوه فى التاترخانمة وغيرها وھ آن‌قو لهم آن‌السلان 
لانقض وضوءاامدور بللايد معه من‌خروج‌الوقت عتص عا اذاكان وضوؤه 
من‌عذره لامن حد ث آخر «وانٍیسل6» عذره‌بمدوضنو من غيره #لامنقض © 
وضوءه وان خرجالوقت» لاد طهارة کاملة لم يعرض مانافیا «وواعا قلنا 
بهدده اذلوتوضأمن‌عذر ه فعرض حدث آخر شقض وطووه وه ‌الال ¢ لان 
هذا حدث جدید ۸ يكن موحودا وقت‌الطه ارة فکان هو والبول واافائط 
سواء بدائع فر وان € توضاً من‌عذره ول رض حدث آخر # وسل 
عن عذره د ءندالوضوء ولا (عده لانقض حروج‌ااوقت 4 لاه طهارة 
كاملة قال فىالضر ثم العا بطل خروجه اذا توضأ على السيلان اووجدالسيلان 
بعد الوضوء امااذا كان عل‌الانقطاع ودام الى خروجالوقت فلا بطل باظروج 
مالم محدث حداا آخر اویل انتهى # وان سالالدم من احد مرد فقط 
فتوطأ ثم سال م نآخر التقض وضوؤه 6 ف‌المال لعروض حدث آخر غير 
عذره #وانسال مما فتوضاً فنقطع مناحدهما لابنتقض* مادام‌الوقت لان 
طهارنه حصلت لهما جماوا لطهارة متی‌وقعت لعدر لايضرها السيلان مایق 
الوقت فبق هوصاحبعذر بالرالا خر دائم «والجدرى» بضم ای وفعها 
قروح فىالبدن تنفطوتقع قاموس لوالدمامیل6» جع دمل بضم الدالوفع اليم 
مشددة و مففة وهوا لخر اج قامو س قروح» «تعددة «لاواحدةحت لوتودأ 
وبمضبا 4 سایل وبعضباالا خر 9 غيرسايل * ثم سال اننقض 46 وضوژه قبل 
خروجالوقت کاس فیا لر 9و ولوتوضاً ۷۳ سايل لاشقض #مالم ۷ 
الوقت ولو توضأ المعذور ثم $ خرج‌الوقت وهو ف‌الصلاة يستأتف که 
الصلاة بمدالوضوء #ولاببنى » علىماصل منبا كا شعله منسبقه الحدث#لان 
الانتقاض € ليس مخروجالوقت بل ل بالحدثالسابق حقيقة »© اىالحدث 
الموجود حالةالوضوء اوبعده فىالوقت بشرطانفروج فالحدث محكومبارتفاعه 
الى غاية معلومة فيظهرعندها مقتصرا لامستندا کا حققه ف‌الفج « الاانينقطع 
. قبلالوضوء ودام # الانقطاع 9 حتی خرج الوقت وهو فالصلاة فلا نقض 
وضوژه‌ولاتفد صلائه کا قدمناء آ فا عنالحر «9 ولو تو ض اال عذور بغیر 


۱۱۸ 

یت هیا شا سا 
حاجة ثم سال عذره انتقض وضوژه 6ه صورئه کا ‌الزیلی لوتوضاً والعذر . 

. منقطع ثم خرج‌الوقت وهوعلى وضوئه ثم جدد الوضوء ثم سال‌الدم انتقضلان 
يجديدالوضوء وقم من عير حاحة ولا پعتدند انتهى لان‌الوضوء الاول 1 تقض 
مخروجالوقت لا علته آنفا واعا انتقض بالسلان بعدالوقت ۶ وكذا لونوضأ 
اصلاة قبل وقنها 4 قال بعضهم لاشةض والادم انه باق ض كذا دکره‌الزیلی 
مص اقول عبارةالزيلبى هكذا ولوتوضژوا ای اصعان الاعذار ف‌وقت‌الظهر لامصر 
يصلون بهالمصر فىرواية لان‌طهار یم للعصر فىوقتالظهر کطهارتهم للظهرقبل 
الزوال والام انه لامجوز لهم ذلك لان هذه طهارة وقمت لاظهر فلا تبتی بعد 
خروجه‌انتهی‌و ی التاترخانية لاجوز بالاجاع‌هو اوقد ذکرفیها وق‌الزیلی 
. وعامةالكتب لوتوضامدطلوع اكمس له انيصلى دالظهرعندهمالاعند أبىبوسف 
ای لابه شقض عنده بدخول الوقت اما عندهما فلشقض الابالخروج 
ول بو جد ویدعل انما ذکرء المص مفروض فیاذانوضاً یوقت صلاتءکتوبة لصلاة 

بعدها تقض لخحقق خروج‌الوقت وكذا لد خول‌الوقت فلذاقال فىالتاترخانية 
لاجوز بالاجاع امالو توضأ قبلالوقت فى وقت مهمل کا لوتوضنأ قبلالزوال 

فانه صلی به الظهر عندهما لاد لاتقض بالدخول كاذ كر نا وقد صرح محكم 

المسئلتين كذلك فىالهداية فتئبه # وان قدر المعذور عل‌منم السيلان بالربط 

وود پلزمه وګرج من‌المذر حلاف الحائض کا سبق که ‌الفصل الاول 

لإوانسال عند الحجود و یسل .دونه كرح محلقدظ وتان اوقاعدا) 

لان ترك امود اهون‌من الصلاة معالحدثفان الصلاةياعاء لهاو جودحالةالاختيار 

فى الجلة وهو فىالتتفل على الدابة ولانجوز مع الحدث حال حالة الاختيار تع 

© وكذا لوسال عند القيام € دون القمود 8 يصلى تاعدا كا ان من يز 

. عن‌القرائة لوقام » لالوقءد «ویصل قاعدا» وشراً لان الفعود فىمعنى القيام 
ف مخلاف من » كان بحيث ف لواسثلق € وسل یسل ولوصقائما 

اوقاعدا سال ف فانه لايصل مستلقيا ‏ لان الصلاة كا لامجوز مع الحدث 

الالضرورة لامجوز مستلقیاالالهافاستویا وتر جع الاداء معالحدث لمافيهمناحراز 

الار كان فح فإ وما اصاب ثوب المذور أ کثرمن قدرالدرهم فعليدغسلهان كان 

مفیدا 46 بان لايصيبه مسة اخرى قالفى الحلاصة وعليه الفتوی 8 وان كان 

نحال لوغسله توس انما قبل الفراغ منالصلاة جازان لایضسله » وهواتحتار 

وقبل لاحب غسله كالقليل لاضرورةوقيل ان اصاسخازجالصلاة پنسله‌وفیهالا . 


۱۹ 
لمدم امکانانعرز عنه وفىالحتى قال القاضى لوكان محال ببق طاهرا ای‌ان‌شرغ 
لاالى ان تخر ج الوقت فمندنا يصلى ,دون غسل وعند الشافی لا لان الطهارة 
مقدرة عندنا مخروج الوقت وعنده بالفراغ ثم لصا وقبل ان كان مفيدا 
بان لايصيبه رة اخری حب وان كان يصيبه المرة بغد الاخری فلا واختاره 
السرخسى بحر قلت بل ف البدائعانهاختيار مشا اوهو الصحيع انتب ى فان تحمل 
على ماف‌المتن فهو ايسرعلى المعذورينوالتهالميسرلكلعسير والجدلله اولاوآخرا 
وظاهر! وباطنا وه اللهءلى سيد نا دوع آلموعبه اجعين والجداته رب‌العالین 


قال‌الشارح رجدللته تعالی وکان الفراغ من‌هذا الشمرح المبارك ان شا ء اللدتعالى 
نهار الائتین لثلاث شین‌من دی القمدة ارام سنة احدی‌وار بمين ومائتينوالت 
على د مؤلفه الفقير محمد امین بن عر عابدن عنى عبما آمين والجدلله 
وحده وصلىالله على من لای بعده آمين 


الرسالة الامسة 


رفم التردد فی‌عقد الاصابع عند التشهد هم 
ذيلهاكلا هما للعلامة السید محد امین 
الشهير پان عادن عليه رة 
ارج الراجین 
آمين 


۱۳۰ 


جز الرسالة الخامسة ۳ 


الجدلله الذى شبدت بوحدایته جيع الموجودات » والصلاتوالسلام عل‌عبده 
ورسوله صاحب الزات الواضحات . وعلی آله واصحابه ذوی‌الکرامات 
والخصوصيات * صلاتوسلاما داتمين مادامت الارض والعوات 8 امابعد که 
فقول اسيرالذنوب وانطنات »جد آمین‌ان‌عایدن عدمولاه جبانه ااوافرات» 
هذه رسالة جعت فما ببض کلام اكتنا الثقات » ف‌الاشارة بالسبابة وعقد 
الاصابع ق‌نشمد الصلوات » جلنی على جمها مارأيت مناطباق حنفية المصر 
على الاقتصار على الاغارة مع ترك العقد فی‌جیم الاوقات » مع "سم علاننا 
سنمة اع دما بالدلائل الواضعات .8 وسیتها رفعالتردد » فىعقدالاصابع 
عند االتشهد 4 راجيا من‌خالق الارض والسعوات ء حسن‌النية » وبلوغ 
الامنية » بابالساات ورفعالدرحات » واننجءل آخر كلاى كلتى الشهادة 
عنداسات * فاله قريب میب بيع الدعوات » (J‏ الامام حافظ الدن 
النسى نی‌متن‌الکاز واذا فرغ من سحیدیی الركعة الثانية افترش رحله الیسری 
وحلس عليها ونصب عناه وبسط اصابعه انتهی وهکذا عامة عبارات المتون 
والتادر منها انه مسط اصابعه من‌اول التشهد الى آخره دون عقد واشارة 
عند التلفظ بالشبادة وصرح كثير من اصحعاب الفتاوی بان عابه الفتوی 
# وظاهر 46 کلام الحقق صدرالشريمة اخشاره فاندقال فىمتنه اأسمی بالوقاية 
واضعا بدده على فخذبه موجبا اصابعه حو القبلةمبسوطة وقال فىشرحهوفيه 
خلاف الشافى رجدالله تعالى فان السنة عنده ان يعقد الخنصر والبنصر 
وحلق الوسطى والامام ويشير بالسبابة عند التلفظ بالشبادتين ومثل هذا 
جاء عن علاشا ایضا انتهى 8 وقال46 العلامة القرناثی فىمتن التنوير ولايشير 
بسبابته عندالشبادة وعليهاافتوى 8 وقال 6» شارحه العلامة الشمم علاءالدين 

كافىالولوالجبة والعنیس وعدة الفتی وعامة الفتاوى لكن اعد ماگعه 
الششراح ولاسیا التأخرون كالكمال والحلى والمنسى والباقانى وش الاسلام 
الجد وغيرهم انه يشير لفعله عليهالصلاة والسلام ونسبوه محمد والامام » بل 
فىمتن دررالحار وشرحه غرالاذ کار المفتىبه عندنا انديشير باسطا اص.ابعه 
كلها » وفیالشربلالية عن البرهان الع انه يشير عسهته وحدها برفعها عند 
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انى ويضعها عندالائبات ۰ واحترزن باح عاقيل لايشير لانهخلاف الدراية 
والرواية و ولا بالمسحة عا قبل يمقد عند الاشارة اه » وفىالءينى عن ااحفة 
الاصم انها مسحبة وفی‌انحیط سنة انتهی كلام الس علاءالدین رجدالله تعالى 
# وحاصله 46 اعقاد الاشارة دون عقد وهو ماعلیه‌الاس ف‌زماننا واکنه 
مخالف لا اطلمت عایه من‌کتبالذهب فان الذى ذکروه قولان احدهرا عدم 
الاشارة اصلا و داسهما الاشار 2 هع العقد * واماماعناهالى درر العاروشرحه 
فالذی رأنته فيه خلافه كا ستقف عليه * واما غبارة البرهان فلا مارض ٠‏ 
مافىعامة کتب‌الذهب ولنذ کر مائیسرانا الوقوف عليه الا ن منعبارات ۴اا 
یظهر القصود ءبمون الملك المبود ۰ فنقول که قال فمنية المصلى ويشير 
بالسبابةاذا انتهی‌ا ی الشهادتين وفالواقدات لايشير فاناشار يقد انلنصروالنصر 
ويحلق الوسطى بالامام وشم البابة غ وقال & فىمنية الصل قبل ذلك 
ارضا ويضع دید على فخذید وفرج اصابعه لا کل التفرجج « قال 46 شارحها 
البرهان ابراهم الحلى هذا عندنا وعندالئافی بط اصابع الیسری وقیض 
اصابع بم العنى الا المسعوة لاروی مسل عن‌ان غر ری ال وا كان وهل 1 
الله صل الله تعالى عليه وسل اذاقعد فى النشهدوضع ب ده السرى علىركيته السری 

ووضعبدءالينى على ركبته الينىوعةدثلائة وجسین واشاربالسبابة » ولنا ماروى 
ااترمذى منحديث وائلقات لاأنظر نال صلاة رسولالتمصف الته تعالی عليه وشل 
ثلا جلس يعنى للتشهد افترش رجلهالیسری‌ووضع بده‌الیسری‌عل فخذه‌الیسری 
ونصب رجله الهنىمنغير ذ كرزيادة * والمراد من العقد المذكور ف‌روایةسم 
المقد عندالاشارة لافىجيعالتشبد الابری ماف الرواية الاخرى سم وضع كفه 
الينى على نضده‌الونی وقبض اصابعه كلها واشار باصرعه التىتلى الابام ولاشك 
انوطع الكف لايحقق حقيقة موقبض الاصابع فالمراد وض الكف.ثم :وض 
0 بعدذلك عندالاشارة وهو المروى عن 2د فىكبفية الاشارة قال شض 
خنصره والتىتلهاوحلق الوسطى والابهام وم المسحية وكذا عن انی وسف 
ئىالامالى وهذا فرع يع الاشارة وعنكثير منالمشارح لايشير اصلا و عه 
فى الخلاصةوهوخلا ف الدراية والروايةلماالدراية فاتقدم ن الديثا ام و لاحل 
لها الاالاشارة واما الرواية فعن محمد انماذ كره فىكيفية الاشارة هوقوله وقول 
الى حنيفة ذكره فىالاية وغيرها » قال يحم الدين الزاهدى لما انفقت الروايات 
عن‌اصضابنا جیعاف یکو نباسنةوكذا عن الکوشین‌والدننین وکثرت الا تاروالاخبار 
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كان العمل مااولی «والكفية اأتةدمةمن‌الغليق كر هاالفقیها بو جه فر قال ف ا امع 
الصغير وقالغيره من اعانا يشير سلائة وجسین‌اه وهذاموافق لصررم رواية 
سل * وصفة عقد ثلائة وجسین‌ان‌قبض الوسطی وانلاصر والنصر ویضع 
رأس ابامه على حرف مفصل الوسطی الاوسط وصفة الاشارة عن الملواى 
انه برفع الاصبععندالئفى و یضعهاعند الاثباتاشارة اللهما ویکره انيشير بکلتا 
مسعتیه بلاروی الترمذى والنسائى عن أبى هريرة زضىاللهتعالىعنه ان رجلا كان 
دعو باصبعيه فقال رسو لاللّهصك الله عليه وسإاحداحد اه كلام البرهانالحلى 
#وقال ٤‏ الامام السفناق الباية شرحالهداية ثم هل يشير بالمسعجة اذا آنتهی 
الىقوله اشېد انالا لاله املافن مشامحنا من قول بانه‌لایشیر لان فىالاشارة 
زيادة رفع لامحتاج الا قيكون الترك اولى لان مبنى الصلاة على السكينة والوقار 
وال بطم يشيرراكمجةوقد نص دين امسن على هدا فی‌کتاب إأشية حدثنا 
عن رسولالله صلىالله تعالی عليه وسل انه كان بفعل ذلك أى يشير ثم قال نصنع 
بصنع رسولالله صل التهتعالى علیدوسل وتأخذ ضلموهذا قولأبى حنیفتوقولا 
ثم كيف يشير قالبقبض اصبعه اننصر والتى تليها وحلق الوسطى معالابهام 
ويشير بسابته هكذا روى الفقيه ابوحعفر الهندوای انالتبى صل اللهعليه وسل 
كذا يشير وكأنه اراد بقبض الاصابع الاربعة اقامته المدحجة لاغير لخقیق معنی 
التوحيد کذا فىمبسوط شی الاسلام اه ف وقال ‏ الامام الکاشانی فىالبدائع 
شرح الحفة قال بعض اعانا لايشير لان فيه ترلسنة وضع الیدوقال بعضهم 
يشير لاح عدا قال وكتاي الخحة حدثنا عنرسولالله صل الله تمان عليه وسل 
انه كان يشير باصبعه فنفعل مافعل النبی صف التهتعالى عليه وسل ونصنع ماصنعه 
وهو قول ألى حنيفة وقولنا ثم کف يشير قل اهل الدنة يمقد ثلاثة 
وجسین ويشير بالسمحة وذكر الفقيه اوجفر الهندوانى انه یقد 
انلنصر والبنصر ومحاقالوسطى معالابجام ويشير بالسبابة وقال ان انى صلى 
اله عليه وس هكذا كان عل اه ( وقال ) فىالذخيرة البرهانية ثم اذا اخذ 
فى التشهد وانتهى الى قوله اشبدانلآً الهالاالتدهل يشير باصبعه السبابةمن يده الى 
ان ذکر هذهالمسئلة فىالاصل وقد اختلف المشاح فبا منهم من ول لايشير لان 
مینیالصلاة على السكينة. والوقار ومنیم من قال يشير وذ كر محمد فى غير رواية 
الاصول حديثا عنالني صل الله عليه وسام انه يشير قال جد رجدالته تصالی 
تصنع بصنع النى صلى الله عليه وسل قال هذا قولى وقول أبى حنيفة ثم كيف 
يصع عندالاشارة حك عنالفقيه أبى جمفر انه قال يعقد الخاصر والبنصر 
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وحلقالوسطی مع‌الاممام وبشير بسبابته وروی ذلك عن الصو الله عليه وسل 
اه $ وقال € فی‌سراجالدرایةشرح الهدايةقال بءضمشاكنا لابشير وفىالذخيرة 
وهوظاهر الرواية وقال بعضهم يشيرثم ذ کرعبارةمجد ال كورةوكيفيةاامقد الم ذ كور 
وقال كذا روىالفقيه انوجعفرانه عليها لصلاتوالسلام‌هکذا يشيروهو احدوجوه 
قول‌الشافی رجدالله تعالى ق‌الاشارة وقال‌اهل‌الدسة يعقد ثلانا وجسين وودير 
بالسبابة وهو احد وجوه قول‌الشافی قال اوجفر ماذهب اليه علاؤنا اولی 
لانه وافق الحديث ولايشبه استعمال الاصابع للعساب الذى لايليق حال الصلاة 
۱ فكان اولى كذا ق‌مسوط شع الاسلام وفع اععاب ااشافی لا ای معشر 
:الشافسة فىكيفية قبض الاصابم ثلائة اقوال » احدها ان قبض الاصابع كلها 
الاالمسحة ويشير بها فمل هذا فيكيفيةالقبض وحهان احدها بض كا "ند يعقد 
ثلائة وخسین وهو رواية انعر عنالنى ص‌الّه تمالىعليه وسل والثانى قبض 
كانه يعقد ثلائة وعششرين وهورواية ابنالزبير عنالنى صلىالله تعالى عليه وسل 
٠‏ والقولالثانى اله قبض اغنصر والبنصر والوسطى وبرسل‌الاممام واأسهة 
وهذه رواية أبى جيدالساعدى عنالنى لاله عليه وسل * والقول الثالث انه 
قيض اتلنصروالبنصرومحلق الوسطى والابهام وبرسل السعتوهذء‌رواية وائل 
انحر عندعليهالصلاتو السلام» وهذهالاخبار دل عل ان فملهعليهالصلاةوالسلام 
کان مختاف فكيف مافعل اجزأء ولوتركلاشى' عليه« وفی‌امحتی لا كثرت الاخبار 
والآنار وانفقتالرواياتعناحابنا جیمافیکون‌الاشارة سنة وكذا عن‌الکوفبین 
والمدنيين كان العمل يها اولى منتركها ويكره انيشير بالسبابة « . » ولاحرکها 
وعن الحلوانى شم اصبعهعند قولدلااله ويضعها عندقوله الا الله لیکون‌النصب كانى 

والو منمكالائبات اهكلام معرا جالدراية«وقال# العلامة الحقق الشيم کال ادن 
بن الهمامفى - القد برشر حالبداية وفىسإ کان‌الني صل الله عليه وسل اذاجلس 
فى الصلاتوضع كفهالينىعلى نذه الینی وقبض‌اصابعه کذهاواشار بإصبعه التى تلى 
الا.جامووضع كفه الیسری على فشذء السرى ولاش كأنوضع الكف مع رض 
الامابعلانممقق حقيقة فالمرادوالله تعلي اع(وضع! لكف ثم قيض الاصابع بعدذك 
عند الاشارة وهو المروى عن محد فى كيفية الاشارة وال قبض خنصرموالنى 
"تلیها وتحلق الوسطى والابهام وشم المسعة وكذاعن أبى وسف‌ق‌الامای‌وهذا 
« *> قوله ولامحرکها اىبأن لابرفمها ثميضعها عند التشهد لانه فيه ترك سنة 
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فرع تصحيح الاشارة وعن كثير من الشا. 2 لايشير اصلاوهو خلاف الدراية 
والرواية فمن جد ازماذ كره فىكيفية الاشارة مما نقلناه قول أبى حنيفة ويكره 
انيشير ؟سعتيه وعن الللوانىيقم الاصیع‌عندلااله ويضعها عندالاالته #ؤقال» 
الامام فخر الدین الزیلی فالتبيين شرح الكنز واختلفوا فىكيفية وضع اليد 
الى ذكر ابوبوسف فالامالى ابه يعقد الختصر و حلقالوسطی والاببامويشير 
بالسبابة وذکر د انه صل الله تعالی عليه وسل كان يشير ونحن نصنع بصنعه 
عليه السلام قال وهو قو لأ بى حنيفة و كثير من الشا علابرون‌الاشارتوکرهها - 

فىمنية المفتى وقال ف‌الفتاوی لااشارة فى الصلاة الاعند الشهادة فىالتشهد. وهو 
حسن اه ف ومثله € فىشرح الکنز للمينى « وقال € فىشرح الئية الصغير ٠‏ 
وهل يشير عندالشهادة عندنا فيه اختلاف كع فى الخلاصة والزازية ان لايشير 
وح فى شرح الهداية انهيشير وكذا ف ‌المدقط وغيره #وصفتها انلق من بده 
الینی عندالشهادةالا.جام والوسطى و قبض البنصر والخنصر ويشير باأسحة اوقد 
تلائقوخسین بان بقض الوسطی والبنصر وانلنصرویضم رأس ابباءهعلى حرف 
مفصل الوسطى الاوسط ویرفع الاصبععندالننى ویضههاعندالابات اه وال ) 
العلامة دس الدين عد القهستانى فىشرحه على #تصرالاقاية انعدمالاشارة 
ظاهر اصول اصحابنا كما فىالزاهدى وعليه الفتوى کا فى|:أضمرات والواوالجى 

. والملاصة وغيرها وعن اعحامنا جیعا أنه سنة فحلق اهام الینی ووسطاهاملصقا 
رأسها برأسها ويشير بالسبابة عند اشهد ان لاله الاالله وعن‌اطلوای برفمعند 
لاله ويضع عند الاالله كالننى والائبات ويقد الخنصر والبنص رکاقال الفقيه 
ابوجعفروقالغيره من اصجايناانهيمقدعقدا ثلائا وهسين كاف الزاهدىاه وتال که 
ف‌الفتازی الظهيرية ومتی.اخد فىالتشهد فانبی الى قوله اشهد ازلااله الاالله 
هل شیر پسباته من بده الى خف اشا ع فه ثم كيف إصنع عند الاشارة 

: حكى عن الفقیبه أبى جعفر انه قل يعقد الحنصر والبنصر ويحلق الوسطى 
معالابجام ويشير بسبايته #وقال» الملامة القونوىفىمتن درر اليحار ولاتعقد 
ثلاثة وهسين ولانشير والفتوى خلافهه وول € الشجالعارى فی‌شرحه‌غرر 
الافکار «.» ولا شقد 44 يافقبه ‏ ثلائتوخسين 6 کاعقدها اجد موافقا 
«» قوله ولاتعقد ى محزوم اشار به الی‌خلاف الامام اجد وقوله ولانشير 
مضارع ع فوع من اشار دای خلاف الشافی كاهو اصطلا حمؤلف هذاالکتاب 
حيث يشيراى اختلاف الائمةباختلافصيغ اكلام کاه و اصطلا حماحب انحمع منه 
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للشافمى فىاحد اقواله ۷ و که نحن ‏ لانشير © عند التهليل بالسب‌ابة 
منالهق بل بسط الاصابع لاه وف هنبة المفتى رفع سبابة الى 
فی‌التشهد عند التهلیل مکزوه ٠‏ والفتوى ای فی به عند یا حلافه ای حلاف. 
عدم الاشارة وهو الاشارة عل كيفية عقد ثلائة وین كا قال به الشافعى 
واجد و فی‌احسط اماسنة بر فعها عندالنى ويضعها عند الاسات وهو قول 
٠‏ أبى حنيفة وجد وکثرت به الاخبار وال ار فالتمل به اولی اه ( وقال ) 
الملامة محدالبهنسي ف‌شرحه عل‌اللتق ويشير باصبعه على ايم عندالانى برفعها 
ويضمهاعندالاثبات ضاماخنصره ومنصرءلقا الوسعلى معالابهام كذا فى الظهيرية 
وشرح النقاية وشرحى دررالعار قالفىشرح النقاية وفىمنية المفتىتكره الاشارة 
( وقال) العلامة ایغ رین حم فى النهر الفائق ق شرحكنز الدقائق وفىاطلاق 

البسط اعاء الىانه لايشيربالسبابة عندالشهادتينعاقدااللنصر والبنصر والتىتليها 
محلقا الو-طى والابهام وهذا قو لكثير من‌مشامخنا وعليه الفتوی كاف عامة 
الفتاوی وجزم فىمنية المفتى بكراهته ورده یف القدير بانه خلاف الرواية 
والدراية فق مسل كازعليه الصلاة والسلام يشير باصبعهالتىتلى الابهام وقاليجد 

وحن لصنع يصنعه عليه الصلاة والسلام وهوقول الامام وی‌انحتی لما انفقت 
الرواياثت وعلء عن سانا .ها کونهاسنة وکذا عن الكوفبين و المدنين وکزت 
الاخبار وال ار کان‌السمل بها اولى وف الحفة الاشارة مسبة وهوالام قاله 
العينى إه لإ وقال ) العلامة انحقق ثمس‌الدن دي نأمير حاج فى شرحه 
على مني المصلى وقال فا لواقمات لایشرونص فى الخلاصة على انه .الختار وفىالفتاوى 
الكبرى عل‌ان‌علیه الفتوى وعللوه بان‌‌الاشارة زيادة رفع لاحتاجاليهفيكون 
الترك اولى لان مبنى الصلاة على السكينة والوقار - قلت والاول هوا یڅ فقد 
ذکر جد فؤكتاب الشفة حديثا عنرسول ابه صل الله تعالی عليه وسل انهکان 
پشیرباصبعه فنفعل مافعل الى صل‌الله تعالى عليهوسل ونصنع ماصنعه وهوقول 
أبىحنيفة وقولناذكره فی‌البدائم ٠‏ وف الذخيرة وشرحالزاهدى هذا قولىوقول 
أ حشفة اه وروی عن أبىيوسف ف‌الاملاء وقدمناروابته عن‌ان‌مر رضىالله 
عنهما عنالنى صل الله تعالى عليه وسل من ج مسل ٠‏ واخرج ابنالسكن فى حاحه 
عن انعر ایضا رخی‌الّه تعالى عندانه قالقالرسول اللّه‌صلیلّه تعالی عليه وم 
الاشارة 5 الاصع إشدعل الشطان من‌ا لدد ۾ وعندايضا عنالنى صلىالله تعالى 


۱۳۹ 
علیه‌وس( قال‌هی مذعسة « » » لاشبطان‌فتضا ءلماذ کروه من العلة ولاحرم انقال 
الزاهدى لمااتفةت الر وايات عن أصحابنا جیما ىكونها سنة وکذا عن‌الکوفین 
والدنبین وکثرت الا نار والاخار کان العمل مااولی * فاناشار يعقد اننصر 
والبنصر وحلق الوسطی والابهام وقم السبابة وهو الروی عنأنى وسف 
ف‌الاملاء و اعرا أبى جعفر الهندوای » وق البدائم وقال انالنى صل الله 
تعالى عليه وسل كانهكذا فمل ( قلت ) وه وکذاك فقداخرج ابوداود والبيهق 
وغيرها عن‌وائل بحر رضىالله تعالى عنه انالنى صل الله تعالى عليه وساعقد 
فى جلوسه للتشهد المنصر والبنصر ثم حلق الوسطىبالاجام واشار بالسابة©» 
وفىروايةلا بن حبانفى هویش خنصره والتىتليها وجعبين الاماموالوسطی 
ورفع الى تليها يدعو ما ولاسعد انيكون هذا هوالمراد عا عا قدم من‌روایةان 
عر رضىالله عنهما فى خیم مس وضع كفه اليىعلى ذه الينى وقبض‌اصابمه 
كلها واشار باصیعه التى تلى الابهام * ونقل ف البدائع وعيرها عناهلالمدينةيمقد 
ثلائة وسين ويشير باأسحة نقله فى الجامع الصغير المرتب عن بعض اصحابناويشهد 
له ماتقدم ايضا من‌رواية ان عر نی یم مسؤووضع بده الينى علير كبتهالينى 
وعقد ثلائة وجسينواشاربالسباية « واعل.هذا كان منه صل الله تعال عليه وسل 
ىوقت وماتقدم كان منه فىوقت آخر فكل منهما جائز حسن . وفسر عقد 
ثلائة وجسین مع الاشارة بالمسحة بان يضع اجامه على حرف راحته اسفل 
من المسعمة وق‌شرح مسل للنووى واع انقولهعقد ثلائتو جسین شرطه‌عند اهل 
الحساب ان يضع اتصر على البنصر وليس ذلك مرادا هنا بل رام 

آن‌بضع اخنصر على الراحة ويكون على الصورة القی+سمها اهل الحساب 'سعة 

ولجسين اه و و هنهم من قال لمل امساب كان فى الزمن الاول كذلك و مهم منقال 
آنا#بور عنداه لالحساب ماذكرهالنووى.وفناه لالحساب منلايشترط ذلك 
والتدتمالى اع # يبه € ثم سد الشافسية رضى اله تمالى عنهم برفسبااذا بلغ السمزة 
من‌قوله الاللّه ويكون قصده با التوحيد والاخلاص عندكلة الابات ء وضه 
حديث خفاف رضى الله تعال م عنه انا لننى صل الته عا ى عامه و سل كان يشير يجاللتو حيد 
ذكره البسيق * وقال شمس الا عة الحلواتى رجدالته تعالى شيم اصبعه عند قوله 
لا ويضعما عندقولهالاالته. فيكونالنصب كالننى والوضم كالاثبات * قلت » 
" وهوحسن والجواب عنالحديث للذ كور , انفىسنده رجلا مجبولا على أندغير 


۰ الظاهر انها الال المتجمة منالذعى وهوالطرد هنه 


۱۳۷ 


ظاهر الدلالة على ماءکروه بل‌هوالظاهر فیاذکره اطلوای‌فان التوحیدم کب 
من نن ابات فسكونرفعهااشارة الى احدشق التوحبدوهو نن الا لوهية عنغيرالله 
تعالى ووضمها اشارتالی الشق الا خر وهو اثبات الالوهية للهتعالى وحده‌فتقع 
جاالاشارة الى وع التوحید بحلاف قولمم فانهاعا تقع ما الاشارة الىالشق الثانى 
منه فقط و خلو وضعبامنالفاشةوه و خلاف ظاهراطلاق کان‌بشير بما ال ىالتوحيد 
وجل الفظ عل‌الظاهر متعين مالم بوجد موجب لهعی‌غير ظاهره و روجد 
هنا + ثم قال الشافعية يسنان تکون اشارئه پالسهة الى جبة القبلة ٠‏ وروی 
اليتق فيه حدشا عن‌عبدالته بنعمر رضىاللّه تعالى عنهماولاجاوز بصره‌اشار به 
کاثبت ذلك غنالنى صلىالله تعالى علیه وسل فی کج ابنحبان وغيره فو قلت » 
وکل منهما حسن ولمل مشامخنا لمش كروا الاول ولميصرحوا بالثانى لدخوله 
فىقولهم يكون بصره فى القعدة الى جره والله سحانه وتعالى اع * وقال المحامل 
من الشافعية ویسن ان حمل السبابة فىحال الاشارة متحنية وقالبعضهم لاعن مالك 
انير المزاعى عن‌اسه "دقال ریت النى صلىالتهتعالى علیه‌وسا واضعا ذراعه 
الينىعلى ذه الاعن رافعا اصبعه السبابةقد حناهاشثاً اخرجه‌انوداود و “دان 
حبان وغيره » قلت ولیس هذا بصررع فالمطلوب فانه تحقل ان روته ايإها 
كانت فى حل اماانها للوضع بعد القام لرفعها بل الظاهر ذلكو الہ تعالى اعل اه 
كلام القن ابنامير حاج مع حذف ثبی" يسيرمنكلامه فهذا #ماليسرلى 
الآن جمه من کلام متنا رحهم اله تمالى فىهذء المسئلة ف وحاصله € ان‌ظاهر 
الرواية عدم الاغارة اصلا وهوالتبادر من عارات التون + وروی عن اتنا 
الثلائة ابى حنيفة واف نوسف ومد آنه يشير عند التشود وانه يعقد أصانعه 
على مان مر اختلاف الكيفية وظاهرکلامهم انه لاشرها بعد القد بل مقعا 
كذلك لان الم كور فىهذه الرواية العقند وم ذکروا التشر بده » ور جع 
المتأخرون هذه الرواية لتأيدها بالمروىعنالنىصلىالته تعالى عليه وسل ٠‏ ومعلوم 
ان مدار سی‌انحتهد على العمل عا صح عنرسولالله صلىالله تعالى عليه وسل 
وإذا نقل العلاء عن اماءنا الاعظم وعنباق الاعة انكل واحد منهم قال اذا 
صم الحديث فهو مذهتى کا نقله الحافظ ان عبدالير وغبره ميث دم ذلك 
عنالتى صل‌الله تعالى عامه و کان العمل به اولى ولذا قال الامام ا 
كاصنع النى صل الله تعلی عليه وس وهو قولى وقول ابی حنيفة له قوله 
۱ وقول شید الامام الاءظم جحت رواته وهو اخبربقول الى حشفة فرع 


۱۳۸ 

نلك الرواية الموافقة للتقول عنالنى صلىالته تعالى عليه وسل وعن سائر الائمة 
المجتهدن فلا جرم انصرح الشمراح بتر جھھاواعتادها وان ر جےغیرهم خلافها 
بناء على ماذكروه هنانف الاشارة زيادة عل لا محتاج اليهفانذلك اما بصع علة 
لعدم الاشارة اذا ۸ فرها عنالنى صل اللّهتعالى عليه و شي“ امابعدالصمة 
والثبوت فلایصج اذ لمجال للرأى مع! !نص وإذا قال الحققابناميرحاج فتضاءل 
ماذ کروه منالعلة قال فىالقادوس الضئل كاميرالصغير الدقيق القير والحیف 
وتضاءل اخنی شحصه قاعدا وتصاغى والضؤلة بالضم الضعيف اه مخصاء 
ای‌صغر وضعف ماذكروه مناتمليل فمقابلة النص الع ولذا قال احقق 
ای‌الهمام آن‌عدم الاشارة خلاف الدارية والرواية ( فان قلت ) اذا تعارض 
ماقا لمتون ومافالشروح فال مل على ماف المتون والمنصوصعليه فالمتون هوبسط 
الاصابع ( قلت ) تعبير التون ببسط الاصابع عکن جله على مافى الشروح بان 
يكون المراد بسط الاصایع فىابتداء التشبد ولابنافى ذلك سنية الاشارة والعقد 
عندالتافظ بااشبادة فكو ن مقصود الماون بترم بط الاصابع الاهاء 
الى خلاف بیدا الامام الشافی رجدالله تعالى کاهوالمادة من‌التصرغ بالقيود 
للاحتراز عن قول القائل مخلافها وهنا كذلك فان‌الامام الشافی قول بسنيةعقد 
الاصابع من حين الاو س للتشهد لاعند التافظ پالشهادة » ونفيد ماقلاناه ماص 
عنالباية منقوله ثم هل يشير اخ فإ مله مالفا للتعبير بط الاصابع بل جعله 
من حقلانه وكذا ماقدمناه عن‌الزیلی من‌قوله واختلفوا فيكيفية وضع اليد الينى 
الخ بعد قول الکز وبسط اصاببه ( والحاصل ) ان كلا منالاشارة وعدمها 
قولان “سان فى المذهب والقول بها هوالموافق اهم عن‌الشارغ صلٍالله تعالى 
عليه وسل فلذا رجعه جهور الع اء المتأخرين وان كان القول بعدمها هوالاقوی 
من حيث النقل عناهل المذهب وقدعلت ما قررناه ان من‌قال بالاشارة قول 
بالعقد و ندل عليه قولانحقق ابن الهمام والعلامةالبرهان الحلى هذا ای العقد 
فرع يم الاشارة فقد صرحا بان القول ببقد الاصابع مفرع على "كيم القول 
بالاشارة مع‌تصرحهما قبله بان ذلك هوااروی عن مد فىكيفية الاشارة . فدل 
علىانه ليس ثم اشارة بدون عقد . ویدل عليه ایضا قول منية المصلى فان‌اشار 
عقد وكذا قوله البدائع ثم كيف يشير الغ وكذا قول الذخيرة ث مكيف يصنع 
عند الاشارة اج فكلهم جملوا الاشارة على كيفية خاصة وهی العقد المنقول 
عن أبى جعفر ( فان قلت:)مانقلوه عن ابىجعفر يحتمل ان‌یکون‌قولا امخاصة 


۱ ۱۳۹ 
(قات) برد ذلك ماقدمناهءن‌معراج الدراية من فوله قال ا وحعفر ماذهب‌الیه 
علاؤنا اولى الخ فقدنسب كيفية المقد الى علانّا وحيث اطلق ذلك فالراد م 
علاؤنا الثلائة انو حنيفة واووسف ود كا صرحوا بذلك و کذا مانقلناء 
عن البرهان الحلى واحققان‌الم‌مام من‌ان‌مجدا نصءلىانالكيفيةالمذ کورتقول 
الى حنيفة و كذا ماقدمتاه عن القهستانىمنقوله وعناصاينا جیعاانسنة فعلق 
اع (فل) انه ليس لناقول بالاشارة بدون عقدبلهما قولان عدم الاشارةاصلا 
والاشارةمع المةدفامشى عليدفىالذر الختار تبعا الشربلالی عن البرهانقولثالث 
ل قل بهاحدفلا بءولعليه وامامااستتداليهمنالنقل گن‌درر العار وشرحه‌فالوحود 
یه خلافه وهو انا لمفتى نه الاشارة مع المقد كا اسممناك عبارته وعبارة شرحه 
غ‌رالافکار ومثلهماف شرحدالآخر كاتقدمنقلهفعبارة البهنسى حيثعناذلك 
. الی‌شرحی درر العار والذىسممناءهمن شراحدررالتحار. ائناناحدهما الزی‌نقات 
عنهوالاً خرلاملامة قاسم ن قطلو بذ لمي الحققابن الهمام فل ببق #مستند الاعبارة 
البرهان لا راهم ا لطرراباسی صاحب الاسعاف و ليسهومن اهل الترجيم وا 
بل هومن الما خرن الناقلين فانه من اهل‌القرن العاشر واذا عار ض كلام هكلام 
جهور الشارحين من المتقدمينوالمتأخرينةالعمل. على ماقالهالجهور فليراجم البزهان 
حى عل هل قال ذلك فقهامن عنده او نقلهعن ا حد من مشا. ع المذهب فان وحد باه 

قاله تفقها فقد علناعخالفته للمنقولفلا بل وان كاننقلهعن احدننظرهليمارض . 
كلامه کلام جهور اهل المذهب مناه لال مون والشروح اطا كين للقو لينفقط 
( أكن)فدصرحالملامةالشيم ابر اهب بیری فى شرحهع ی الاشباه والنظاتر بانه اذا 
اختلففىمسئلة فالعبرة عا قالالاكثر والتدتعالى أعلظخامة» فىبيان الحساب . 
بمقدالاصابع ينبنى التنبيه عليه ندرة وجوده فىالكتب مع الاحتياج اليدلوروده - 
ف‌احادیث التشهد و كذافى حديث! هين فم البوم من‌ردم يأجو جومأجوج 
هكذا وعقدتسه‌ین وبيانمعرفتههكذا » الواحد ضمالخنصر لاقرب باط نالكف 
مندعامحكماء الاثنانضم البنصرمعها كذلك #الثلائةضمبما مع الوسطی,الار بعة 
مهما ورف انطنصر ٠‏ اللجدة طم الوسطى فقط » الستة ضم البنصر فقط » 
السبء‌قضم المنصر فقط مع مدها حتى تصل الى ةاصل الاجام « القانية ضم 
الننصر معها كذلك ٠‏ الاسعة ضمهما مع الوسطی كذلك » الشرة حمل طرف 
السبابة على باطن نصف الاهام * الشرون ادخال الاجام بين السبابة 
والوسطى محیث یکون‌ظفرهابینعقدتی السبابة ٠‏ الثلاثون الزاق طرف السبابة 


۱۳۰ 


بطرف الابهام » الاربمون وضع باطن الابامعل‌لاهر السبابة. اجون عطف 
الاچام کا"نا را کمة » ااستون تحلیقالسبابةعی‌طرف‌الامام اثرا کمةءالسیعون 
وضع طرف لاام على وسط السبابة مع عطف السبابة الیها قليلا ء الغانون 
مد الامام وا سابة کا" هما ملصةتان حلقة #السعون و حم طرف السبابةا ى اصلها 
وعطف الا ہام عليها ثم انقلا لساب الى الیدالیسری و اج لالات تدالو احد 
وهكذا ( والحاصل)انعقد الخنصروالينصروالوسطى منالبينللاحاد والس.ابة 
والامامللمشرات تبدیل کیفیةالوضع وكذلك عقد الخنصر والبنصر والوسطى 
من الیسری لامئات والسبابةوالاجام منها للالوف فذاية ماتجمعالينى من‌العدد 
تسعة وتسءون وماتحمده البسرىتسعمائةوتسعة] لاف( هذا) وقد و جد بش 
المواضع اختلاف‌فی‌بمضالکیفیات التیذ کرناها وكا“نه اختلاف اصطلاحوالله 
تمال‌اع( وهذا ) آخر مایسره الولی من‌هذه الرسالة على عبده الحقير مد 
مابدین عفا عنه مولاءهواعطاهمامناه * وغفراته تال لهو لوالد.ه * واشاحه‌وان 
لدحق عامه. والجدلله اولا و آخرا وظاهرا وباطنا وصلىالله مالعل سبدنا عد 
وعلى اله ويه وسل و کان الفراغ منها ق‌شبر رحب الاصم سنه ۱۳۳۹۱ 
ستوثلاثينوماتتين والف وال مد لله رب العالمين 
سم ابت الرجن‌الر حم ا مده رب الءالمين ٠‏ وصلى التّهةهالى على سيد باجدوعل آله 
وصحبه اجدين ( و بعد) فیقول فقیر ربالعالمين » محد عاندن » غفرالله تعالمىله 
واوالديه واأساین آمین » قدكدتجءترسالةسميتهارفع التردد . ف‌عقدالاصابع 
عند التشهد » ابت فما ”صحيح ‏ الاشار رة مم العقد . نقلاعن كتب امتنااخالية 
عن النقد » بباراتصرعة منیمة ٠‏ ونحقيقات منيفة بديعة ٠‏ ثم ثم اطلمت الان 
على سالة *-عاةبازیین لعبارة . لتمسينالاشارة ٠‏ لهام ةالقراء والفقهاءوالحدثين. 
وة 2 احققین والدقتن » سمدى متلاعلى القاری»علبه‌ر جةر بهالبارى 5 فرأيته 
رجم فبها رواية الاشارة بالادلةالقوية » من نصوص الفقهاءوالسنةالسنية١حى‏ 
. ادعىانما متواترة ٠‏ لورودها من طرق عديدة متكاثرة » لكنه ذ كرانالاشارة 
دون عقد قول عندناايضا »واشار الاه لا ری «فاردت أنانقل بض عبار أنه 
الهمة »کون تلك الرسالةحمة ٠‏ قال اماادلة الاشارة فنا لكاب جاعاقولهتعالى 
( وماآ نام الرسول فشذوه‌وماماع عندفاتهوا واتقوا الله) اىفىطاعةمنسواه 
وقد قال سجانه و:مالى ( هن رطع الرسول ققد اطاع الله )ومن السنة اجاديث 
كثيرةّمنهاماذ كره صاحب المشكاة عن!بنعر رضىاللهةالى عنهماة لكان رسو لالله 


۱۳۱ ۱ 
صل الله تعایی عله وس اذاقعد فىالة مهد وضع بده السری عل رکته‌السری 
ووضع‌ده المنى على ر کبته الى وعقد ثلائة وجسين واشار بااسابة وفسر 
العقد الاد كوربان يمقد انطتصر والبنصر والوسطی وبرسل الامام الى اصل 
السعة وف رواية كان اذا جلس فىالصلاة وضع بده على کته 
ورفع اصبعه الينى التى تلى الام دعو ما ای يشير بها ويده السرى 
علىركبته باسطها عليها رواه مسا وهذا تار عضأ متنا آنه يشير من‌غبرقض 
الاصابع ‏ قال صاحب المشكاة وعن عبداللهبنالزبير رذىالله ته.الى عنهما 
. قال کان رسولالته صل‌لّه تعالى عليه وسل اذا قعد ندعو ای شرأالمحيات 
وضع بده الينى على فخذه الينى وبدهاليسرى على ذه السمری واشار 
باصبعه السبابة ووضع اعامه علىاصبعه الوسطى ويلقم كفه اليسرى رکبته‌ای 
دخل ركيته فىراحة كفه السسرى حت صارت كالقمة فىكفه وهذا اختار 
بعض امل‌المل رواه مسا ايضا ٭ وعنوائل,نحر عن رسولالله صل‌اللدتهمای 
عله و قالوعام بده اليسرى على أخذهالسرى و حدم‌فقه ایی عن فذذه 
ای يمنى جعله منفردا عن ذه وقبض "دين ای من‌الاصابع وهااظتصر 
والنصر وحلق حلقة ای اخد اماما باصبعه الوسطی كاللقة ثم رفع اصیعه 
اياسهة ورأنته حرکها ای‌بشیر ما اشارة واحدة عند اطهور وقتالشمادة 
واشارات متعددة عندالامام مالك من اول الضیات الى آخرها رواه ابو داود 
والدارى وكذا النسانى#وهذا الحديث مأخذ جهورعلانًا فیااختارو من اع 
بينالةرض والاثارة وقالوا برفع المسهمة عند قوله لاله ویضمها عند قوله 
الاالله اناسبة الرفع للنثى وملاعة الوضع للاثبات حتى يطابق القول الفعل 
فى ااتوحد والتفريد *# وعن عبدالله ی‌الزبر قال كاناائى صف الله تعالى عليه 
وسل يشير باصبعه اذا دعا ولاحركها رواه ابو داود والنسائ* وقال النووى 
اسناده خیم وهذا بدل علىانه لاحر الاصبع ادا رفها للاشارة الامرة وعليه 
جهورالعلاء ومنهم الامامالاعظم خلاذا لاما مالك عل‌ماسق # وعنأبىهربرة 
رضی‌الته تعالى عنه قال ان رحلاکان بدعو پاصیعیه فقال رسولالله 
صل التدتعالى عليه وسل ( احداحد ) پکسر الاء امس كرر لتا کید بالوحدة 
منالتوحيد اىاشر باصبع واحدة لانالذى تدعوه واحد واصله وحد قلبت 
الواو همزة رواه التردذى والنسانى وااببوق وعن نافعكان عبدالله بن عر 
رذىالله تعالى ما اذا جلس فىالصلاة وضع بده على ركتيه واشار پاصیعه 


۱۳۲ 
واعه بصره ثم قال قال رسولالله صلىالله تعالى عليه وسا ل اهی اشد 
عل‌الشیطان من‌الدیب 4 رواه اجد وممنىالحديث ان‌الاشارة المسحة اصعب 
على الشيطان م ناستعمال الخديد من‌السلاح فى الجهاد فک" نهبالاشارة نقطم‌طمع 
الش.طان من اضلالهووقوعدف الشركفهذا ماذكره صاحبالمشكاة م نالاحاديث 
فىهذاالياب وقد حاءالحديث بطرق كثيرة ماعن ابن عر رضىالله تعالى 
عتما كان صل الله تعالمى عليه وسل اذا جلس فىالصلاة وضمكفهالينىعلى ذه 
وقبض اصابعه كلها واشار پاصیعه التى تل الاجام ووضع بده اليسسرى 
على فك ذهاليسرى رواه مس ومالك فىالموطأ وابو داود والنساتى وقالااباجی 
روى سفيان بن عبدئة هذا الحديث عن مسل بن آی یم وزاد فه‌وفال هی 
«مذبةالشطان لایسپو احدع مادام يشير باصعه قالالباحى ففيه ان می الاشارة 
رفم السو وقمالشيطان الذى وسوس‌وقل ان‌الاشارة معناهاالوحند د کره 
السیوطی # اقول » لامنافاة نما بل امع الحقيق ا نكون معناهاالتوحيد 
هوالسبب لقمع‌الشیطان من‌الوسوسة واقاع المؤمن فى السمو والنفلة وعزوائل 
ان جز انه رأى انى صلىابته تعاللى عليه وسل جلس فیااصلاة فافترش 
رحله‌الیسری ووضع ذراءءه على نع به واشار بالس.بابة دعو رواء الاسای 
. وق‌رواية لابى داود والنسانی وحلق حلقة وق‌رواية حلق الامام والوسطی 
واشار بالسابة وعنه ايضا ” م وطنم. بده السسرى على ركرتهالسسرى ووع ذراعه 
البنى على فعدها نی تم اشار بسبابته ووضع الا مام على الوسطى و حلق. ماوقض‌سائر 

أصابعهر واءعيدالرزاق وعنهايضاو ضع مس فقه الا : عن على زوا لا عنوعقداصابعءهوحلق 
حاقة فالثالثةو عنعاصم, کلب عرناسنه عن جد قال د خل على ر سول الله صل الله 
تعالی عليه وس وهويصل قدوضع بده اليسرى على فضذه الیسری ووطع بده 
الينى على فشذه الينى فقیض اصابعه‌وبسط السابةوهوهول یامقلب‌القاوب بت 
قلی‌عل دينك رواه الترمدی وروی‌او؛ بل عنه وقالفبه بدل بسط يشير بالسابة 
رغال وان ماحذباسناد کت انالنى صلىالله تعالی عليدوسم عقدالخنصر 
. والبنصرثم حاق الوسطی والامام انتهى فااردنا نقله من‌الاحادیث‌التیذ کرها 
منلاعلی فی‌رسالنه وقد اكثرفا وحدفنا منها مالاس فيه ذكراءقدثم قل فهده 
احادی ثكثيرة بطرق متعددةشبيرة فلاشك فى صحة اصل‌الاشارة لان ,هع ضاسائيدها 
موجود فى مع م وبالجلة فهو هذكورفى الصعاح ااست» کاد انيصيرمتوائرا 
بل يم آن‌شال انه متواتر معی فکیف جوز اؤمن بلّه ورسوله انيدل 


۱۳۳ 


عن العمل نه فینی بالتعليل » فىمعرضالنص الیل » وهوماقیل لقلا عن‌بمض 
الماندين للاشارة بان فما زيادة رفع لاحتاج الیهافیکون الترك اولی‌لان‌مبنی الصلاة 
على الوقار والسكينة وهو م‌دود بانه لوكان الترك او لىما فعله صل‌النه تعالى 
عليه وسل وهو على صفة الوقار والسكينة ف‌القام الاعلى ثم لاشك ان الاشارة 
الىالتفريد » مع العبادة بالتوحيد ه نور علىنور . وزيادة سرور ه فهو تاج 
الله » بل مدار الصلاة والعبادة والطاعة عليه » ثم من ادلها الاجاع اذل يل 
من الصواية ولامنعلاء الساف حلاف فىهذه المسئلة ولافى حواز هده الاشارة 

* ولاف کحم هذهالعبارة * بلقال به امامنا الاعظم وصاحباه وكذا الامام مالك 
والشافى واجد وسائر علاء الامصار والاعصار * علىماورد باح الاخبار 
والا تاره وقدنص علره مما ناالمتقدمون والمتأخرونفلااعتداد ااعليهالخالفون 
ولااعتار لماتركهذه اة الااکنرون . من‌سکان ماوراء البرواهل خراسان 
والعراق والروم وبلاد الهندمن غلب عليهم التقليد » وفانهم الصقيق واتاأید 
( هذا ) وقد ذكر الامام مد ف‌موطاه اخبرنا مالك اخيرنا مسین ابى عم 
عن على بن عبدالرجن العاوی انه قال رآنى عبدالله بن عر وانا اعبث بالحصى 
فىالضلاة فلا انصرفت مانىوقال اصنع کا كان رسو لاللهصلى التهتعالى علیه‌وسم 
یصنع فقات کف كان رسولالله صل اللّمتعالمعلءه وسل «صنعفقال كانرسول الله 
صل التدتعالى عليه وس اذاجلس ق ‌الصلاة وضع کفه الى على فده وقض 
باصابعه كلها واشار باصبعه التىتلى الامام ووضع كفه الیسریعل فخذه‌الیسری 
ول هدو بصنم رسولالله صل الله تعالىعايهوس! تأخذوهوقول ای حنفةر جه 
الله تعالى عليه انتهی وهذا صر.ع بان‌الاشارة مذهب ابىحنيفة ود رجهما 
الله تعالى ومفهومه ان ابابوسف مخالف لاقام عنده م نالدليل » ومائبت لدید 
من التعليل » والتّداعل بععتهءوان يكن ١2‏ معرفة بوه » لكننقل الثعنى شرح 
مختصر ااوقاية انه ذكر اووسف فالامالى انه بقد الخنصر والبنصر وحلق 
الوسطى والا ام ويشيربالسبابة اننبى (فحصل) ان المذهب احج امختارائبات 
الاشارة وان رواية تركها م جوحة متروكة » قال الامام احقق کال الدن 
ان‌الهماممناحل شراح الهدایتو فى ع مسل کان‌صی‌النه‌ته‌ایی علدو ۳ اذاحلس 
فىالصلاة وضع کفه‌الیی على فده العنى وقبض اصابءه كلها واشار باصیعه الى 
تلى الاسجام ووضع كفه الیسری على فده الیسری ولاشك انوضع الكف مع 


ات م 


قبض الاصابع لاحقق حقيقة فالمراد والتهتمالىاءإ و ضعالكف بض الاما 


۱۳ 


بعدذلك عندالاشارةوهو الروی‌عن عد فی کفیةالاشارة حيث قال قبض خنصره 
و نصرءوالت‌تلیهاوحلق الوسطی‌والاماموقم ا لسع وكذاءن ابی وسف ف الامالى 
وهذافرع تصحيح الاشارة وع نكثير من‌الشا.2 لايشير اصلا وهوخلاف الرواية 
والدرایةفمن جدان‌ماد كره قكيفيةالاشارة عاقلناءقول! بىحنيفةر-جهاللهتعالى ويكره 
ان يشير عسعتيه وعن الحاو الى شم الاصبع عندلااله ویضعبا عندالاالله الکون 
الرفع لاننى والوضع الائات انتهى کلام ابنالهمام . وقال السغناق قدنص 
دعل هذايمنى الاشارة بالمسعحة فىكتاب المشهة وروی فيه حدشا عنالنى 
صل الله تعالى عليه و سراندکان شفعل ذلك ثم قالو نحن نصنم بصنع رسول‌الله 
صل الله تصای عليه وسل ونأخذ له وهوقول ابىحنيفة وقولناتمذ كركيفية 
الاشار ةكاذكره ان!لعمام سانقا عن ححد واسندها ایضا إلى انى جعفر الهندواق 
وق‌الزاهدی انفقت الرواية عناحاءنا الثلائة جيعا انه سنة وكذا عن الدشین 
والكوفيين وکثرتدالاخبار والآ'نار فكان امل مااولی وكذا نقل‌السروجی 
عناصحابنا وكا "نهم مااعتبروا خلاف منخااف ويدوا برواية الخااف خالفته 
الا تار اححة والروايات الصرحة وقد قل صاحب مواهب الرجن فی‌متنه 
ووطع دید على ديه وبسط إصابعه واشار فیا جح ثم العقد عندنا انهلا يعقد 
عناه الاعند الاشارة لاختلاف الفاظ الحديث وب حصل المع بين الادلة فان 
بمضها .د لعل ان العقد من‌اول وضع|ايدعلى القت زو بعضها يشيرالى انلاءقد اصلا 
مع‌الانفاق على حقق الاشارة فاختار لعضهم انه لايعقد ويشير وبعضهم أنه يعقد 
عندقصد الاش ارة مرحم الىماكان عليه ( و اليج ) الختار عندجهوراصاننا 
انويضع كفيه على فخذيه ثم عند وصوله الىكلة ااتوحید إعقد انلاصر والبنصر 
وحاق الوسطى والاجام ويشير بالهحة رافعالها عند الى وواذعالها عند 
الائباث ثم يست رعلى ذلك لانمثبت المقد عندالاشارة بلاخلاف وللم.بوجداس 
شبيره فالاصل شاء الذى“ءلى ماهو علمه واستصاءه الى آخراحه وقال شارح 
المنية وصفة الاشارة ان‌محلق من سه الى علد الشهادةالابهام‌والوسطی وبةرض 
البنصر والخنصر ويشير بالمسعحة اویمقد ثلاثة وخسين يعنى كالمشير الی‌هدا العدد 
بان قبض الوسطی والبنصر وانلنصر ويضع رأس ابهامه على حرف مفصل 
الوسطی الاوسط ویرفع الاصيععندالنق ويضعها عند الاثبات انتهی وهوفید 
اير بين نوعى الاشارة الثابتين عن رسولابته صل الله تعالى عليه وسل وهوقول 
حسن *وجع #سعسن ۰ فینبنی لاسالك انيأتى پاحدهما مة وبالا خر اخری 


۱۳۵ 


وقد اغب بعضهم حبث عدالاشارة من‌احرمات وهذا خطأ عظم » و جر 
جم منشأه الجهل عن قواعد الاصول » ومراتب الفروع من‌النقول 
فېل محلللومن ان حرم ماثيت من فعله صل الله تعالى علیه‌وسل ما كاد نقله ایکون 
متوارا» وعنع جواز ماعايه عامةالعلاء كارا عن کار مكائرا ۾ والخال آن‌الامام 

الاعظم » والهمام الاقدم ٠‏ قال لاحل لا*حدانياخد شولنا مالم يعرف 

مأخذه من‌الکتاب والسنةوالتدسحانه وتعالى اءلم ( فهذا ) آخرمااردا 

ابراده من الزسالة التى الفها الملامةاحقق‌منلا على | اقارى نو راللهتعالى 
مرقده » وجءل فىاعالى الجنان مقعده » وذلك فيربيع الاول 
منشهور سنة 1849 تسع وأربمين وماسین والف وصل 
ای تعایی على سید ده وعل آله وا اند ونابعهم 
٠‏ باح ازعلىممرالزمانوس! تسلهاكثيرا 
والجداته ربالعالمين 


نزيه ذوىالافهام على احكام التبليغ خلف 
الامام لاعلامة خاعة الحققين سدی 
السید مد امین الشهیر بان 
عادین فعتاالله 
تعالى نه 
آمين 


۱۳۸ 


مر الرسالة السادسة ا 


یوج لی لله رشن مارح کچ 


دروا ” 


الجداته ربالعالمين « والصلاة والسلام على دنا جد الرسول الامین» المأزل عليه 
‌الکتاب این » انف ذلك لبلاغا لقوم عابدين + وعلى آله وادهائه جاةساحة 
ادبن * مانکررت تلاوة قوله تعالى يااما الرسول بلغ ما انزل اليك منريك 
على أ اسنة التالين( وبعد) فیقول‌الفتقر یر جذارج‌الراجین » مجدامین,الکنی 
بان عاد بن » هذه رسالة“فيتها شه ذوی‌الافهام ۰ عیاحکام! بایغ خاف الامام » 
وقد رها عل‌مقدمة ومقصبد وخاءة اسأله سعانه انعم لنا بالمسنى » وان 
برقینا فضله الى المقام الاسنى . وانحفظنی من‌اطاًف‌احکامه وعنه واحسانه 
وانعامه » آمين ( المقدمة ) فى دلیل مشروعية التبلیغ اعلم ان‌اصل مشروعية 
التبليغ خاف الامام مارواه الامام مس فته عنجابر رضىالله تعالى عنه 
اشتکی رسولالله صل‌الّه تعالى عليه وسل فصلنا ورآءه وهو قاعد واو بكر 
يسمع الناس تكبيره وما فيه عنه ايضا صلی بنارسول ال صلی‌الته تعالى عليدوسم 
وابو بكر رذىالتّدتعالى عنه خلفه فاذا كبر رول الته صلىالله تعالى عليه وسل 
كبر .انويكر ل معنا وما فيه ایضا عنعءائشةرضىالنّه تعالی عنما لا مض رسو ل الله 
صل‌الّه تعالى عليه وسا عسرضدالذى ماتفيه فد کرئه الى ان قالت وكان الى 
صلى انه تعالى علیه وسل يص_لى بالناس وابو بكر رخىاللّه ثه. الى عنه يسمعهم 
التكبير ومن هنا قالالاغش‌ق‌قول عائشةرضى الله تعالى عنها الثابت فا هین 
وكان ابویکر رصل وهوقام بصلاة الننى صلل الله تعالى عليه وس والناس 
بصیلون بصلاة إلى بکر والنى صل الله تعالى عله وسل اعد يعنى أنه كان 
دمع | اناس تكبيره صل اللدتعالمرعايه و « وفی‌شرح مسل الامام اانووی قولها 
وابویکر عم اللاس‌فیه‌جواز ا -معه الناس و نشموه‌وانهمحوز 
للتتدى إشباع صوت المكيروهذا مذهینا ومذهب اجه ورونقلوا فیهالاجاع‌ومااراه 
بح الاجاعفيفقد نقل القاخی عياض عن مذ هم ازمنهم من بطل صلاةااقتدی 
و ههم من مطاها ومم من‌قال ان'ذنلهالامام فالا ماع 31 الاقتداعدوالافلا 
ومنهم من ابطل‌صلاة الهم وم من #عها ومنهم من‌قال ان تکلف صو نابطات 
لاه وصلاة من‌ارسط بصلانه وکل‌هدا ضءيف والصواب حواز ذلاو عة 
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صلاة السعع والسامع ولایتبر اذن‌الامام ء قال العلامةابن امير حاج على اندلاسد 
أنيكون الراد بالاجاع ال ذکور الجاع الصعابة والتابعين وحینثذ فالظاهر صبته 
ولاقدح فىنقله اختلاف من‌سواهم من حدث بعدهم من‌فقهاء المالكية کذا 
ف‌القول البلیغ فی‌حکم التليغ للسید اجد ا وی وحدیث !هين امه ذکره 
الحقق ابن الهمام فی‌شرحه على الهدايةال-مى بف القدیر عنء یداه ین‌عبدالله 
ابن عتبة ن‌مسعود قال دخلت علىعائشة فقلت الاتحدثينى عن مض رول اله 
صل الله تعالىعليه وسل تالت بل لاتقل رسولالله صلىالله تعالى علدد وس فقال 
" اصلى الناس قلت لاهم شتظرونك للصلاة قال طعوا لى ماء فىا خضب ففءلنا 
فاغتس لثم ذهب«.» لبنوء فاغى عليدثم افاق فقا لاصلى الناسفقلنالاهم منظرونك 
يارسول الله والناس عكوف فى|أسهود نتظرون رسولالته صلىالله تعالی علدو س 
العشاء الاخيرةقالت فارسل رسولاللهصلى الله تال عليه وسل الى ألىبكر رضی ال 
تعالى عنه ان‌بصی بالناس فاتاه الرسول وكان ابويكر رضی‌الله تعالی عنه رجلا 
رقيقا فقال یار صل انت فقال عرانت احق بذاك فصل ممم ابوبكر ثم ان 
رسول‌الله صل ابنه تعالی عليدو-م وجدمننفسه خفة حر جيهادى بينرحاين 
احدهما العباس لصلاة الظهروایوبکر يصلى بالناس ثلارآه ابوبكرذهب ليت خر 
فاو اليه" أنلاتتأخروقال لهما اجلسانى الى جنيه فاحلساه الى جنب ابى بكر فكان 
اوبكر ,صل‌وهو قاج بصلاة النىصل‌الته تعالى عليدوس والناس ,صلون بصلاة 
أبىبكر والبی صلىالله تعالى عليه وس قاعدقل عبيد الله فعرضت عل‌اینعباس 
حديث عائشة فاانكر منه شيا غيرانه والاحم تلك الرجلالذى كازمع العباس 
قات لاقال هوعل رضی‌الله تعای‌عنه انتهی (قات ) ومعنى قوله والناسيصلون 
بصلا ابی کرک فده الامام الزيلى فشرحه عل الکنز فى بعض. روايات الحعين 
ايضا وهی قتدی ابوبكر بصلاة النى صل الله تعالى عليه وس! ويقتدى الناس 
بصلاة الى بكر انابابكر كان مبلغااذلاحوز انيكونللناس امامان فىصلاةواحدة 
الاتری اندجاءفى بعض روایاه واوبگر #مع‌التاس تكبيره کاس وهذاعين ماس 
عنالاعش » وفى فم القدير عنالدراية وبديعرف جواز رفعالمؤذنين اصوامم 
فىالجة والعيدين وغيرهما التهى ونقل مثله الملامة ابن نحم فالحر 
عن‌انحتی (بق) هنا شی“ وهو ان‌ظاهر الحديث انابأبكررضى الله تعالی‌عنه‌کان 
«#» قوله لينوء اىلينهض جهد قال ف‌القاموس ناء نواء وتنواء بض جهد 

ومشقه مله 
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شرع فیااصلاة وحينئك فى اقتداه باللی صلىالله تعالى عليه وس اش-کال لاه 
لامحوز للامام الاقتداء بغيره بلاعذر ( وقد ) اجاب عنه اعتنا باند اعا تأخر 
لالد حصر عن القرائة لا احس باللی و تمالی عليه وسل لکن قال ببض 
الفضلاء هذا شتضی حواز إسعولان من لس فالصلاة مع أنه غير جائز اللهم 
الاان يكون تقدمه صلىالله تعالى عليه وسل بءد اقتذانه بابى بكر رضی ایت تعالی 
عنه والله تمالى اع ( المقصد ) اعل اولا انالامام اذاكبر للافتتاح فلايد 
لعوة صلانه من‌قصده بالشكبير الاحرا ام والا فلا صلاة له اذا قصد الاعلام 
فقط فان جم بينالاميين بانقصدالاحراموالاعلان للاعلام فذاك‌هوالطلوب 
منه شرعا وكذلك البلغ اذا قصدالتبلیغ فقط خاليا عن قصدالاحرام فلاصلاة 
له ولالمن يصلى بليغه فىهذءالخالة لاه اقتداء عن لم .دخل فىالصلاة فان 
قصد تكبيره الاحرام مع‌التبلیغ للصلين فذلك هوالقصود منه شرعا ي نقله 
الجوى عن‌فتاوی اشيم محمد بن مجدالفزی الملقب بشي الشیوخ وه ثم قال 
ونحقيق ماقاله ان تكبيرةالافتاح شرط اور كزعب الخلاف فىذلك فلادف‌حققها 
من قصده بها الاحرام اىالدخول فالصلاة انتهى ٠‏ والمراد بقولالغزى لانه 
اقتداء الخ ای انباع صوت‌الکبر لاالاقتداء اقيق كا توهمه بءض التأخرين 
والظاهر ازعلة فساد من‌بصلی تله احابته لغيرالمصلى ويمكن انيكونالمراد 
٠‏ بالاقتداء ذلك ء وفىالمحر عنالقنية همه كبير هر المؤذن فيه بالتكبيرات 
فدخل فيه رجل نادىالمؤذن ان مجهر بالتكبير و ركع الامام امال فجهر 
«المؤذن للتكيرفان قصدحواد فسدت صلائه وکذا لوقال عند خم الامامقراثته 
صدق‌الّه وصدق الرسول وكذا اذا ذ کر فی‌النشهد الشبادتين عنددکرالوذن 
الشهادتين تفسد انقصد الاحابةانتهی » وس ی‌من‌هذااللوععن دفر وعءو له 
مااذا امتثل: اح‌عبره فلوقال للمصب تقدم ف" فتقدم اود حل فرجةا لصف‌احد فعانب 
المصلى توسعةلءفسدت صلانه فینینی ان مكث ساعة ثم تقدمبرأيه كذا فى القهستالى 
عن الزاهدى ونقله فى الدر الحتارجازما به فىهوذمينوتوقف فيه فىموضع آخر 
بناء على ماجزم نه الشرنبلالی منعدم الفساد لكن قل الفساد اش ابراههم 
الحلى فی‌شرح المنية عن كتاب التجنيس واقرمونق لعن ذلك الکتاب‌ان‌الاحابة 
بالرأس اوباليد مثله اکن قال وقد فرعبام لبس‌فیهاامتثالاس انتهى والمصرح 
به ان الاجابة بالرأس لايأس بها ول ارمن صرح مخصوص مسئلتنا بسوى ماص 
عن اجو ی وهذا الفرع اشبهبها منغيره لان الاحايةفيهما بالفمل والتهتعالى اعل 
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هذا ماتعلق بتكبيرة الاحرام . واما الحمید من الملغ والتسمیم من‌الامام 
وتکیبرات الاتقالات اذا قصد عا ذ کره الاعلام فقط خالا عن قصد الذ کر 
فلا فساد كا ذ کره ا جوی لاه لیس حواب بل‌هو حرداخبارولانه من‌االالصلاة 
کالو استأذن علىالمصلى انسان فس وارادبهاعلامداندفىالصلاة اوعی‌ض‌للامام 
شى“ فسع المأموم لان القصود. به اصلاحالصلاتاو قالان‌القیاس الفسادو لکنه 
ترك الحديث اصع من نامه شی“ فی‌صلاند فليسم فلا جةل م ل بالقیاس لاف 
مااذا a‏ اوهلل بريد زجرا عن فعلاو ام أبهفسدت عند هماخلاةالابىبو سف 
کا فىالحتى » وفیالجنیس والزید لصاحب الهداية لوقال سهعانالله يعدماناداء 
صاحبه لانفسد صلائه لان هذالیس واب بلهواخبارمندانه فىالصلاة * وفيه 
ايضا ومن استأذن على المصلى فقال الله اكبر اوا دته ريده الاعلاملاتفسد 
صلائه کاس ف التسبع والاصل فیه‌ماروی عن على رضى اللّهتمالىعنهاندقال كنت 
آتی باب رة رسول الله صل‌انته تعالي عليه وسإواستأذن فينادى لىادخلفان 
كان فىالصلاة يسع والدليل عليه انالمنادىف الاعيادوا مع جهر بالتكبيرلاعلام 
القوم ولاتفسد صلاته بذلكجرتالعادة حلاف مااذااخبر ضير يسره فقالالمديله. 
لان ذلك جواب لان تقدبره الجديته عل ىكذا انتبىوالفرق بين الضر عتوغیرها 
حيث لصم شروعه بقصده الاعلام فقط‌انه يصيرحيناذ غيرذا کر اصلاوترك 
الذكر فىالرعة مفسد للشرو ع مخلاف غیرهاتأمل (و اع) انهاختلف فوا كان 
ذكرا بصیفته وقصديه الجوابنقال او وسف رجه الله تعالى لايكون مفسدا 
لان ناء بصیفته فلا تغیر بمزعتهكالم تغیر عند قصد اعلامدانه فىالصلاة معاندايضا 


قصد افادة ممنى به ليس هوموضونا لموعندهها تفسد وهوااتع لاله اخرج 
الكلام مرج الجواب وهوبحتمله ْمل جوابا كتشعيت الماطس واجاب فى فم 
القدير عنقول ابی بوسف كلم بتغير عند قصد اعلامه أنه ق‌الصلاء بانمخرج 
بقوله صلىاللهتعالى عليدوسم اذا نابت احدكنائبة وهوفى!اصلاة فليسعالحديث 
اخرجه الستة لالانه لإتغير بمزعة فان مناط كونه من‌تلام الناس کونه لفظا 
افنديه معنى ليس من اعال الصلاة لا کونه وضع لافادة ذلك فق مارواءه 
علىالمنع الثابت محدیث ٠ماوية‏ الىك انهذه الصلاة لاص فهاشی" منكلام 
الناس اعا هوالتسيع وا(هلیل وقرائة القرآن »وکونه لستغير بعزعته ممنوع 
قالالسرى السقطى لى ثلاثون سنة استغفرالته هنقولى الخندله احترق السوق 
فغرجت فقيل لى سلت‌دکانك فقلت ال مديتهفقلت لنفسىم اتی لا الس مین 
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التهى « اذا علت ذلك ظهرلك مافى کلام الجوى حرث‌علل اسكلة التسعيم 
والحمید بقصد الاعلام بانه ذكر بصینته فلاستغير بمزعته انتهى فانه لاحاحة 
اليه مع ماقدمناه على اله تخر ج علىغيراليج ( تیه ) وال العلامة ابناميرالحاج 
فی‌شرح المنية “عند قوله جهر الامام بالتكير الظاهر أنه بريد مطلق التكبير فى 
ااصلاة وظاهر البدائع مخصيصه بتكيرة الافتتاح ثمقل بمدكلام والاوجه ان 
الجهر باکر مطلوب من‌الامام فىسائر تكيرات الصلاة حتى زواند العیدن 
ولاسیا قالرفع من اود لعل انوم مطلقا وجود ذلك منه ويل الاغی 
من الأمرمين انتقالاته من‌رکن الى ركن و تابعه فىتكبيراتالعيدئ واقلدرحات 
طلب ذلك منه الندبوالاستهباب والظاهر انالجهر كاهو مطلوب «ندفالتكيير 
كذيك فاليم لهذا المعنى ثم قال ولقائل انءة.ول ويسمحب الجهسر ايضا 
بالتكيير والحميد لواحد من‌القتدن اذا كانت الاعة لايصل جهر الامام 


ام اما لضعفه او لکش ۳ فانم شم مع يعرفهم الشروع والانتقالات فینبنی 
ان :حب لكل صف من‌المقتدن الجهر بذلك الى حد عله الاعی عن ا کا 
شید لدم انی یم مسا رجه له تعالی وهو ماقده‌ناه فی‌سان مشروعية التبلیغ التهى 
لإ انلاعة)واد قدعات مشمروعية رفع الصوت بالتبايغ وا التبليغ«نصب شریف 
قدقام به افضل الناس بمدالانبباء والمرساين ذویالقام الثیف فلا بدمعه من 
احتناب ما احدثه جهلةالمباذين الذيناستولتعليهم الشياطينمن متكرات ابتدعوها 
و محدیات اخترعوهالکثر 2 جهاهم وقلة عقلهم وعدماعتنائهم باحكام رهم وبعدهم 
مسا هو سیب قرم واا كهم فیمحصیل‌حطام الدنم! وتركالنعل الموسل 
الى الدرجات العلا ( فن ) ذلك ان بءضهم هر بالتكبير عند احرام الامام 
هن غير قصد الاحرام لعل الناس ورعا شعل ذلك وهو قاعد اومممن ثم دخل 
بعد لك فىصلاة الامام ولاشك ح انمن لمبكن قربا من الامام يأخذ من ذلك ا أبلغ 
فلابهم شروعه لاله لم دخل فىتكيره فالصلاة فیکون اقتداء عن لمودخل 
فى ااصلاة وهو لا:*ع کاس (رومن ) ذلك أن بعضهم يكون اعى وهو بعيد عن 
الامام فيقعد رجل الىجانب ذلك اابلغ الاعى ويخله باتقالات الامام والاعى 
برفع صوته اس الأمومین کاشاهدت ذلك فىهههد دمشق وعلى مامس تکون 
صلاة اابلغ فاسدة لاخده منالخارج وكذزك صلاة من اخذ من ذلكالمبلغ (ومن) 
ذلك اللحن بالفاظ التكبير والتحميد اما التكيير فان اکثرهم عد همزة الجلالقوباء 
| کرو تارة عدون همزنه ایضا ونارة حذفون الف الخلالة التی بعد اللام الثانية 
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و ارة حدفون هاء‌ها وسدلون همزة | كبر واوفقولون اللاوا کر قال العلامة 
الم حسن الشرنبلالی فىمنظومته فىالصلاة المسماة مدرااکنوز 
وعن ترك هاواولهاه حلالة « وعن مدهمزات وباء پا کر 

قوله وع نترك متە لق وله خالص ف البيت قبله وقال نی شرحها الراد بالهاوی الالف 
الناشی بالمدالذى فى للام الثانيةمن الجلالة فاذاحذ فهاطا لف اوالذا. ع اوالمكرلاصلاة 
اوحذف_الهاءمنالملالة اختلف فیاامقاد عبن‌وحل ذبعتدوصحة تحر عتهفلايترك 
ذلك احتياطاو عدهمزهلایکون شاردافى الصلاة وتبطلالصلاة>صوله نان او عد 
الباءيكو نج مكبروهو ا لطبل نر جعن معنی التكبير اوهواسم اعیض اواممللشيطان 
فشت اك مر که فتنعدم المحر عة ای ٠‏ وق‌شرح الملية لان أميرحاج واماالد 
فلامخلو من انيكون فالله اوقا كبر وان كان فیالّه فلالومن‌ان‌یکون‌فی اوله 
او فىوسطه اوفىآخره فان کان ق‌اوله فبو مفسد لاصلاء ولايصير شارعاءه 
وان کانلاعز بينهما لایکفرلان الا کفار به ناءعلى الشاك فى مضون‌هدها لت 
فق كان جازما فلا | کفار وان کان فی‌وسطه فهو صواب الانهلاسااغ‌فه 
فان بالغ حتی حدث من اشباعه الف بين الام والباء فهومكروه قل واتار 
اها لاتفسد د کان نی آتخره‌فهو خطاً ولاتفسد ايضا وعلى قياس عدم 
الفساد فيهما م الشروعم‌ماوان کان اندفی! کبرفان كانفىاولهفمو خطأمفسد 
لاصلاة وهل يكفر اذاتعمده قیل نم للشك وقيل لاو لابتبنى ان تلف انه لاب 
الشروغد وان كان فی وسطه حی‌صار | كمار لا بصیرشارعاوان‌قال فى خلال لصلاة 
تفسدوفی زلةالقاری!اصدر الشهید بصيرشارءالكن شی ان یکو ن هذامقيداءااذالم 
صد هخا لفة کا لبه عليه جد ن‌مقاتل وان كان ف آ خره فقدقبل تفسد صلا هو قیاسه 
أن لع الشرو ع به ایضا اتهی والظاهر ان ماق زلة القاری بیع ماقبل 
انه جع كير کا نقله فى النهر قال واذا كان كذلك فلا اثرلارادنهاخالفةن‌اللفظ 
فقط قال وفىالقنية لاتفسد لاله اشباع وهو لغة قوم‌واستیعدهالزیلیبان‌لامجوز 
الافىااشعر آنتهی ٠‏ ونقل فىفع القدیر عنالبسوط الفساد وكذافىالحرومشى 
عليه فىالمنية وذ کر ام اراهم فىشمرحها انه الا 31 » والحاصل انه 
لوقالاللها كبرمع الف الاستفهام لارصیر شارءابالاتفاق کاصرح ہف التتارخانيةواو 
قال. | کار فعلى الخلاف » واما العن فالس ميم فهو ماف له عامتي الاالفردالنادر 
منهم فیقولون‌رانا لك الامد بزيادة الف بعد راء را والف بعد حاء اد 
اما الثانية فلاشك فى كر اهتها واما الاولى فل ارمن‌نبه عليها ولوقيل الهامفسدة 
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لیکن بميدا لان الراب ,شدید الباء زوجالامکا !ا جوانقاموس‌وهوهضد 
للمنى الاان قال عکن‌اطلاقه عليه تعالىوان یکنو اردا لانه امم فاع لمن الترسة 
فهو عمنى رب وعلى کل حال تجميع ماذكر ناء لامجل‌فعله وماهو مفسدمنه‌یکون 
ضررهمتعدياالى قیاقد ن من أخذعنه كا (و من) ذلك مسابقته الامام فى الرفم 
من‌الر كوع وال-“مجود و ان‌کانقرسامنه‌وذلك مكروه اقوله صلی الله آعالىعليدوسلم 
٠‏ (لانبادروی‌بار کوع‌والخجود) وقوله‌علهااصلاتوالسلام(امامحشی‌الذی بر 
قبل الامام وبرفعان حول ان رأ سهرأس مار کذانی الحرعن الکافقال‌وهو شد 
انها کراهة محر م للنهى الم کور ای‌وللوعید (ومن)ذلك رفع الصوت زيادة 
على قدر الحاجة بل قديكون المقتدونقليلين يكتفون بصوت الامامفيرفعالمبلغ 
صونه حتی مه من‌هوخارج المسدوقدصرح ف‌السراجبان‌الاماماذاجهرفوق 
حاجة الناس ققد اساءانتهیفکیف عنلاحاجةالیه‌اصلا (ومن) ذلك اشتغالمم 
بعر بر النغمات المجيبة والتلاحين الفربة»الاي لا تمطيطالحروف واخراجها 
من عا هاو له تارة فعلون ذلك ف حرف المدفيدون ا تالا سیاعندا لقعدتین 
فانهم عدوا مدابلنا وقد مرحم نفس‌هذاالدانه مکروه واندلايف دعل الختار 
وتارة فعلونه فىغيرحرفالمدوهوعل! لتفصيل السابق » واماهردتحسين لصوت 
٠‏ فلا يضر » قال ف الذخيرةان كانت الا حانلاتغيرالكلمة عن‌موضوعها ولاتژدی 
الى تظويل الحروف الى حصل‌النن ماحتىيصيرا مرف حرفین‌بل نة نحسين 
الصوت و زین القرائة لاوجب فساد الصلاة وذلك سی عندنا فىالصلاة 
وخارج الصلاة وان كان يفير الكلمة من موضعها بوجب فساد الصلاة 
لان ذلك منهى واعا حوزادخال ادف حروف المدوالاين والهواستواامتل‌حو 
الالف والواو والیاء آنتهی » وفی‌اذان شرح هدية ابن العمادلامارف بريه تمالى 
سیدی عبدالفی الاباسی قال والدی رجدالله تعالى وقدصرحوا باه لاحل 
التغنى محیث يؤدى الىتثيير انم وامانحسین الصوت فلابأس به منغير تفن 
كافىالخلاصة وظاهره انتركه اولى لكن فی‌صدر الشريعة لانقص شیثا من 
حروفه ولابزيد ف‌ائانه حرفا وكذا لايزيد ولانقص من كيفيات المروف 
کاطرکات والسكنات والدات وغير ذلك سین الصوت فاماعرد نحسين 
الصوت بلا تغبير لفظ فانه حسن وفىالفم ونحسينالصوت مطلوب ولاتلازم 
بينهماانتهى ثم قال وفىملتقط الناصرى ونجوز القرائة بالالحان اذالم تثير ا نى 
وندب اليه قالعليهالسلام ( زوا القرآن باصواتم ) وق‌الحر من كتاب 
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الشپادات واما القرائة بالالحان فاباحها قوم وحظرها قوم والختار ان كانت 
الاان لاخر اطروف عننظمها وقرائتها فباح والاففیر هباح کذا ذکر ء 
قالوقدمنا فىباب الاذان‌ماشد ان‌التین‌لایکی ن الامع‌تنبیر مقتضیات المحروف 
فلامعنی لهذا التفصیل انتهی کدا ذ کره العارف قدس‌سره * وما ذکره‌نیالحر 
من‌ان التلسن لايكو ن الامع التغيير اذه منم القدبر قال وهوصر, كلام 
الامام ا-جدقانه سل عنه ف القراثةفنعه فقيلله ةالمااسمك ول حدقال ايك 
أن.قال لكياموحامد قالوا واذاكان لم محل‌لهفالاذان فنى القرائة اولىوح لاحل 
ساعبا ایضا انتهی » قال سیدی عبدالننى النابلسى فی‌موضع آخر انالاذان 
والاقامة والنسبحات خلال الصلاة والادعبة جههاوانلطبة وقراثةالقرآن وذکر 
اللهتعالى كل ذلك لامموز فيه القطیط والتنیبر فى الخروف والكلمات والزيادة 
فالمد والتقصان منها لاجل هذا السغب ال-تفاد من قوله صلىالله تسالی 
عليه وسل ( زینوا القرآن باصواتكم ) ونحوه م نالاحاديث فان التغييروالمطيط 
حرام وتحسین الصوت*ستحب ولابرتكب ارام لاجل الستعب انتهی . هذا 
وذ کر فم القدير بعد ماقدمناه عنه عن الدراية من‌جواز الرفع مانصه » اقول ٠‏ 
ولیس مقصوده خصوص الرفعالكائنفى زماننابلاصل الرفع لا بلاغ الانتقالات 
اما خصوص هذا الذى تمارفومفىهذه اللاد فلاسعد انه مفسد فانه غالبايشقل 
على هد همزة اللها كبر اوبانه وذلك مفسد وان يشقل لالم ببالغونفى الصياح 
زيادةعلى حاجة الابلاع والاشتغال #محربرات النمم اظهارا للصناعة النغميةلااقامة 
للعبادة والصياح ملحق بالکلام الذىبساطه ذلك الصیاح وسيأتىفىباب ماضد 
الصلاة انه اذا ارنفع بكاؤه منذ کر الجنة وا انا رلاتفسد وله يب ةبلغتهتفسدلانه 
ف‌الاول يعرض بسؤال الجنة والتعوذمنالنار وان‌کان تقل ازالمراد اذا حصل 
به الحروف ولو صرحبه لاتفسد وفؤىالثانىلاظوارهاو اوصرح مافةالوامصييتاه 
اوادركو فى افسد فهو عزلته وهنا معلوم انقصدء اتاب الاس به ولو قال 
ابوا من‌حسن صوآی وثحربرى فيه افد وحص ول ارف لازم منالتلحين 
ولاارى ذلك يصدرمن فهم ممنى الدعاء والسؤال وماذلكالانوع لمب ذانهلوقدر 
سائل حاجة من ملك ادی سوؤاله وطلبه بجر بر انم فيه منالرفع وانلفض 
والتغريب والرجوع كالتانى نسب البة الى قصد الهرية واللمب اذ .قام طلب 
الحاجة التضرع لاالاغنى ٠‏ انتهى کلاماحقق ابن الهمام ونقله عنه ق‌النهرواقره 
عليه واقرهعايه غيره وكذا قال'لميذهالءلامة ابن امير حاج وقداحاد رجه الله تمالی 
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فیا اوذخ وافاد ولمار احدا تعقبه سوی السید اجد الجوىهانهةالاقول فی‌کون 
الصیاح عا هو ذکر متا بالکلام‌فکونفسدا وان1 شت لعلى مدهمزةاللهاوباء 
3 كير نظرفقد صرح قالسراجبان الاماماذا حهر فوق‌حاجةالناس فقداساء‌انشهی 
والاسائة دون الکراهةلانوحبفادا عل‌ان کلامه یژول الا خرةای انالافساد 
العا حصل محصول ارف لا رد رفع‌الصوت‌زیادةعی‌حاجةالا بلاغ والقیاس 
على من ارتفع بكاؤه مصببة بلفتهغیر ظاهر لانماهناذ کر بصيذته فلا تغی بمز عت وا افسد 
لاصلاة اللفوظ لاعن عة القلب عل‌مانقدم مخلاف ارتفاع الصوت بالبكاء لمصيبة 
بلغته فانه ليس یذ کر فتغير بعز مته عل ان القياس بمدالار إعمائةمتقطع فليس لا حذ 
بعد هاان شيس هس ثلةعلى مسئلة كاصرح بدالعلامةزين ننم ىرا له‌انتهی(قلت) 
وبالله تعالى التوفيق (اما)ماذكره منالنظرفساقط لانالحققلمبجءلهينى|افساد 
محردالرفع بل زيادة الرفع اللحق بالصياح الشتل على الننم .م قصد اظهاره لذلك 
والاعراض عن اقامة العبادة فقول المحقق والصراح ملح قبالكلام ایا اصیا ال 
على ماذ کر بدلیل‌سوابقالکلامو لواحقهویدلیل قولهوهنامعلوم‌ان قصده‌اگجاب 
الناس به الى آخره اذلااعساب فىمحرد الصیاح اتمالی عاذكر فتعين ان الراد 
بالصياح ماذكركالانى واماقولهعلى ان كلامهالح فمنوع لانامحقق الكمالة بان 
ارف لازم من التلحين كاه وصر .م كلام الامام! جد ووافقه عانه فى الجر واكنك 
قدعلت انه حمل مبنى الفساد ااصباح اأشقل على ا لاغ وان جرد ذاك كاف فى لفساد 
واعالم بنه‌عی حصولالحرف لان ذ لكا لر ف اللازممن الالحينلايلزم انيكونمفسدا 
لانه قدحصل التخحين بزيادة الا لف الت بمداللام من إلا لةوذلكغيره فس دكاقدمناه 
فإذاقال امحقق فى صدر عبارئه فاه فالبايش تمل على مدهمزةالله| كبر اوبايهو ذلك مفسد 
وان يشت لل ام فالمد المفسدهوماذ کره ایازم غالبا وغيرالفاابمالايكونمفسدا 
ماقلناه بناء على انقو لدغالبا قبد ليشتمل بعد تعلق ال جار به فليسممناءا نم ن غر اغالب 
لايش مل على شی لافانه دعوى الاز وم فقد ظهرانقولهو-صول ارف لازم من الالحين 
لابص مناطا للا فساد لا »لته بلا عاذ كر سانا لایستلزمه ذلك المفسدا لسابق مماقديكون 
مفسدا فىنفسه وان‌فرض عدمافساد اللروم, فعاص ل كلام امحقق آن‌الاشتنال بر بر 
الغ والتطمین‌وا لصیاح‌الزا مدع قدر | اج ةلالقصد القربة بل لبحب الاس من حسن 
صونه ونامه مفسد من وجهينالاولمايلزم من|اتحين من حصولا حرف المفسد 
غالبا والثانى عدم قصد اقامة العبادةوانلم حصل من لحينه<رف مفسدكايدلعليه 
ماذ كروه من‌الفساد فىارتفاع البكاء لمصيبةفاذا حص ل الفسادمنالتلحينبان كان 
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فبه حرف غير مفسدالزی‌هوغیرااغالب فا افساد للوحدالثانىلازمواماةوله تعلل 
عدم ظروره لان ماهنا ذ کر بصیفته الم فکلام ساقط لانك‌قدگات-اقاان‌ذلك 
مق على فول ای وسف وقدقضه الفقهاء عسائل:ظهر من براحم‌شروح الهداية 
والمحر ونحوها من‌الطولات واج قولهما ذانهناط كونههن كلام النا کو ند 
لفظا افيديه معنى لبس من اعال الصلاة. لا كونه وضع لافادة ذلك کاس 
عن‌الفخ ولذا قال فىالنهر فی تر جع قو لجماالاترى انا نب اذاق رأ الفاحةعلى قصد 
الثناء حاز انتهى زو اما قوله على انالقياس بعدالار إعماثة منقطمفنقول عوحبه 
ولان ان ماذ كره المحقق من‌هذا القبيل » امااولافانه حزم باافساد بل قل 
لاسعد انه مفسد * واماثانيا فلانه‌وان‌کان مم اده ازما افسادفقدناءعلی ماذ کره 
من‌الاصل لانطباقه علمه بل 3 منهسئلة ل بوجد فيهانص عن التقدمين :حون 
فی‌سانها محسب مایظهر لهم وف ‌فها آراژهم من‌غیرنکیر فهذها لس کفیرها 
منالمسائل التى ۸وحد فيهانص عن ال قدمین وقدحرت عادنه کفیره نله احاطة 
بأصول المذهب و مهارةبالفر وع المحث فى بعض المسائ ل كقوله نی انيكون الحكم 
كذا. ومقتضى القواعد کذا وکذا ان نمو اضرابهشول كذلك یار والاشباء 
فلوکان ذلك من‌القباس كيف يسوغ لهاستعماله مع‌ماذ کرء من ان القياسانقطع 
عل‌انه ول فى آخر الحاوى القدسى ونقله عنه‌ایضاالعلامةالقرتاشی فیک ةاد ممن 
المفتى مانصه بعد کلام قبله ومتى لم.وجد فىالمسئلة عن ابى حنيفترواية يؤخد 
بظاهر قول ابی بوسف ثم بظاهر قول محمد ثم بظاهر قول زفر والمسسن 
وغيرهم الاکثر فالاكثر هكذا الى آخر منكان من كبار الاصحاب واذالم:وجد 
فىاللادثة نه عن‌واحد 0 حراب‌ظاهر وتکام فدالمشا . #المتأخرونةولا واحدا 
یوخ به نان ختلف ایو خذ شول‌الا كثر الاک نو مااءقدعامهالكبار العر و فوز 
متهم كالى حفص وایی جعفر وابىالليث والطساوى وغبرهم من يقد عايهوان 
مبوجد مم جواب البتة نظرالفی فما نظر تأمل واحتبهاد لشجد فما ماقرب 
الى ۳ وجء ناهد ولابتكلم فما <زافا الى آخر ماذكره وفىاول التتارخانية 
عن اذب لو اختلف التآخر ون تار واحدا ءندلك فلوم ` يحد من‌التأخرن 
مد ترآ اذا كان مرف وحوه‌الفقه ويشاور اهل‌الفقه ولاحنی على وى 
الافهام لو رتا حقق آنا مام من طول باعه وسعة اطلاعه ومابالك امام 
له قوة على ترجع ماخالف المذهب محسب مايظهرله من الدلیل وان كتالاتقيله 
منه کا نص عله ايده العلامة قاسم ن قطلو بغا لا مقلدون لای فة 
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افلاقبل منه ماهو معقول لايعارضه شى“ من‌النقول بل موافق لما ذكروه لا 
دنار نام انالثناء سغیریالعز عهومافرعوا عليه من‌الفروع ف نا لهر عن لظهيرية 
ولو وسوسه الشنطان فقال لاحول ولاقوة الابالله ان‌کان ذلك لا الا خرة 
لاتفسد وان كان لا مال دیا تفسد خلافا لای بوسف ولو عوذ نفس.ه پشی" 
0 آن للعمى ونحوها تفسد عندهم انتهى وف الذخيرة اذا ةح على رجل 
لیس هو فىالصلاة اصلا فهو على وجهین آن‌اراد بدالتعليم تفسد صلانه وان 
برد بهالتعلم واعا اراد بد قراءةالقر آن لانفسد اما اذا اراد العام فلا رد 
ادخل فىالصلاة مالاس منافمالها لانالذى بذع کاله قول بعد ماقرأت كذا 
وكذا فد - منی والتعلبم لیس هنالصلاة فىثى” وادخال ماليس من‌الصلاة 
ف الصلاة وجب فساد الصلاة انتهی وذكر قبل هذافى وحه قول الامام 
اى حنيفة ود بالفساد ما لواخبربري مره فقال الدلته لان الجواب شظم 
الکلام فيصي ركأنه قال ال جدلته على قدوم ابى مثلا ولو صرحب فد كذا هذا 
اونقول انالكلام بنی على قصدال کلم فتی قصد عا قالهالتعوب ممل محجبا 
لامسعا فان قال سان الت على قصدالتعیب کان متعے۔) لاسما الابری آن‌من 
رأى رجلا اسه حي وبين ده کتاب موضوع قال يادي خذالکتاب شوة 
واراد خطابه لایشکل على احد انهمتكلم ولیس قاری * وکذلك اذا کانالر حل 
فيسفينة وابنه خارج‌السفينة وقال یابنی ا رکب معنا واراد خطابه مجمل «تكلما 
لاقار نا الى آخر ماذ کره من‌الفروع ولان عليك انالتوجبه الثنی المصرحبه 
فى الذخيرة ما دل على انه ليسالمفسد خصوص ماکان جوابا اواظهارا لمصيبة 
کابتوهم من‌ظاهر عبارامم والا لاقتصرعل التوجیه الاول‌وهنا كذلك اذا قصد 
الاتجاب بصوته كان با لا ذاكرا فسكلتنا وان ! شص-وا عاما فهی داخلة . 
نحت هذا التوجيه كا لامخنی على بیه‌ومن‌القواعد المقررة ان‌فاهمالکتب معتبرة 
وايس كل مسثلة مصرحا ببافان الوقائع والحوادث تمحدد بحدد الازمان ولو 
توقف عل‌التصرع بكل حادثة 2 لشق الام على العباد. بل ذکرون قواعدكلية 
تندرج فبها مسائل جربية فهوز للفتى اسضراجها من‌ذلك كا يشبد دلك 
ماقدمنامعن الحاوى القدسی‌ولاشك انهدا المبلغ اذا ! م2صد اقامةالقر بقل قفد 
محرد الاحاب بص ونه والاشتفالباتلین والتتخهملا ایکون ذا كرا كاقلنا فسن ىكلامه 
على قصده وان صل منه ژيادة حرف مفسدة ولس ذلك من‌باب القيا سالذى 
انسدیابه وا قال سمدى عبد الننى النا بلسی قدس الله تعالى سره ق‌شرحه 
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عل‌هدية ابنالعماد فى حث شروط الصلاة عندالکلام على مسئلة ذ کرها حشا 
ان بض المسائل یکاواای فهلفتی‌والدرس والژاف اذهراكل المنفقهة فیگملون 
شهومهم المسائل اللاقصةف‌التعبير ا هو دأب کل خبير ثم قال فان المسائل 
المدونة فىالفقه اعا تكامون عاما من حيث كلياتها لامن حيث جزثياتها 
فلا شال فى الجزئيات التى انطرق علا احكام الكليات الها غير منقؤلة ولا 
هصرح ما نک هن جزل تر کوا التذبيه عليه لاله شهم هن حكم كلى آخر 
بطريق الاولويةكهذه المسئلة وهذا الاعتبار جار فى جيع نظائرهمن امحائنا التى 
نذكرها فىهذاالكناب وغيره وفرق بين تطببق الکلیات عل‌الزسات وبين 
ارج بانالتطبيق المذكور تفسيرالمراد من نفس الكلى ممنى اولوية والفريج 
نوع قياس والله تعالى الموفق ال ىالصواب والدافعالارتيا بانتهى کلامه‌قدس 
سره ونفءنا به وفىهذا القدر القصودمنه نصرة كلام الّق بل نصصرة الق 
انشاءالله تعالى كفاية واللهتعالى ولى التوفيق والهداية وهذا الذىذ كرناء 
منالمتكرات التى شفعلها المبلغون نبذة من‌قباحهم التى تعارفیها فى نفس آلصلاة 
واما ماشعلونه خا جهابعدا لصاوات وفىالاذان وغيرذلك کالذناء فيالمنارةالذى 
ونه مولدالرسول صل الله تعالى عليه وسل واد الاحرة عليه وغير ذلك مما 
وجب فسةهم وعدم الثقة باقوااهم واعلاههم بدخول الاوقات “عا مع عدم 
الاحتباط فما ما يؤدى الىعدم حل الافطار للصاتم والشروع بالصلاة من عير 
علبةالظن لعدمعدا اعم کا نبه علىذلك سدی عبدالهیی النا پلسی نفعنا الاه تعالى 
به فشی" كثير اسنا الآ ن بصددهنسئله “ماله وتعالی إن محةظنا من‌الزيغ والزلل 
وان عن علينا وعلىوالدنا ومشاحنا دن الخاعة عند تناهى الاجلهذا آخر 
مااردنا ابرادهفىهذءالرسالة واإدنتهاولا وآخرا وظاهرا وباطنا وصلىالله تعالى 
على سيدنا جد وعلى آله وده اجعين وكانالفراغ من:ويدها لباتالسبت 
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الرسالة السابعة 


شفاء العليل وبل الفلیل فىحكم الوصية 
بالحتمات والتها لل تالبفاعر العلاء 
افضل افضلاءالسدااشریف 
السد جد عایدین عليه 
رجة ارج الراجین 
آمين 
صورة ما کتبه سیدنا المؤاف رجهالنه تمالیعل ته الى عاطه الشسريف سان 
عددالكتب الى جعت منها هذه الرسالة سوی‌التی راحمتها و لاتقل عنها ابمردها 
هناوان كنتعنوتكل مسئلةالى لها لبزداد الواقف عليهائقة .ذكر مجوعتها 
وقدنافتعلى سي نكتابا وهی شرح المخارىللعينى » شرح ع الآ ثار»شرحالكتز 
الزيلى » شرحه لان نيم . شرحه للقدسی . شرح الجمع لان ملك + معراج 
الدراية. قمالقديرء الدر ا تار .شرح ااوهبانيةلاءن! هنم وللصتف. ال خيرة 
البرهانية ه الظبيرية ه الواوالجية ٠‏ الخانية,الخلاصة, الزازية ٠‏ القنيةء خزانة 
الفتاوى ختصر منتق الفتاوى . فتاوى العلامةقاسم»انفعالوسائل * اتا رخانية» 
الشرملالية * بلوغالارب للشسراملالى» التبيانللنووى » حاشية الرمل على اهر ٠‏ 
حامع الفتاوى » الطريقة احمدية ه شرحما للاستاذ عبدااغنى » بين المحارم ء 
ورالمین ء هدية الصعلوك شرح محفة الملوك * #وعة فتاوى لان جر » شرح 
المج لشي الاسلام ز کریا ‏ اقاظ النائمينالبركوى » الهداية » الکنز ,الجمع » 
. اتختارءمواهبالرجن الملتق» الايضاحءالوقاية » التنوير القاموس ‏ الفتاوى 
الخيرية ٠»‏ شرح ااغاية الخطب الشر یی« شرح الاشباء لامبری + حاشمة المنتهى ٠‏ 
شرحا لاتقل اقانى » الجوهرة شرح‌القدوری الحدادى » شرح الطرقة الحمدية 
لرحب‌آفندی * الاختبار شر الختار » 


ا 
يي 0 


ا الرسالة السابعة سر ۱۳ 


۰ لل‎ E 
. الجدلله الذى سلك بعبادءالمؤمنين السبيل الاقوى » واحلهم فىالرتبة القصوى‎ 
والزمهم كلة التقوى * والصلاة والسلام على المرسلرجة لامالمين.وقدوةللعالين‎ 
واوضهحوا السبيل‎ ٠ العاملين . وعلى آله واه‌هابه الذين بذلوا نفوسهم لرضانه‎ 
من رام شوى الله حق قانه » وعبدوا الله مخلصینله الدينء و دلوا النصحة لمامة‎ 
ول يأخذو | على ذلك اجراولاعوضا و ميشمركوا بعبادة رم احدا‎ ٠ الأؤمنين‎ 
ول‌بطلبوا عضا ولاعی‌ضا ء وعلى ساترالاتمة ه هداةهذه الامة . الذبنحازوا‎ 
من‌هذا القم اوفر نصيب » وقام م جم على کل عصن من اعصان الشريعة‎ 
عندلیب » وعل كل مثير من منار ۳ حيد لخطيبءفالعيش فسا عيش‎ 
حصب »مد ينوا المعروف والاکر ءو حاهدوا فىاللهالمهاد الا كير م خدهم‎ 
وليكتوا‎ ٠ فيدلومة لانم * ولاسطوة ملك جبار قاصم * ولمبداهنوا فى الدين‎ 
» وآمنوا وعلوا الصالحات‎ ٠ بلارشدوا واخلصوا للهفىالطاءات‎ ٠ الق المبين‎ 
وتواصوا بالق وتوصوا بالصبر» ففازوا بمزيز النصر .وجزيل الاجر.(امابعد)‎ 
فيقول مجدامین » الشبيريابن عابدين ه الماتريدى الحنى»*هم اللطف ان ءواظیر‎ 
الوفی * والبرالأنى . اوقع ده دق وعيرها الطاعون العامه عامتسعة وعشرن‎ 
ومائنين والف وقبله بعام » رأيت الناسمقبلينءل الوصية باتمات‌واتهالل»‎ 
مع اعتقادهم بان امن اعظمما تقر ب بدالى الیل » وكان منسابق لىف ذلك شبهة‎ 
» قویة » شاء عل‌قواعد اتنا اطنفة » فاردت أن اسه عليها وان م جد نفعا‎ 
لاتكاد ند عنها‎ ٠ لعلی بان مغابر ال لوف منکر طعا « ولكن كثيرا من‌السائل‎ 
هن مسائل » وقدینهاالاعةالاوائل» واندوها بالحمجوالدلائل ۾ خدمةلصاحب‎ 
الشرع الشریف » واعتناء تقدرء الل اليف * ورحبة ماوردف‌الکقان * ورغبة‎ 
فهااعد لاهل السان م ول آت پشی" دون‌ستند ۰ و استند الا لنقل ع معتمد»‎ 
فاقسمباللهالعظيم على هن رأىما اقول « واطلععلى ماسطرته من‌النقول » ان‌نظر‎ 
بعينالانصاف - وحانب سبيل الاعتساف * ویسدالنظر مية بعدمية » 6 يكرد‎ 
التفكركرة بعد كرة » ويلاحظ اندموقوق "ساب »۾ سئول ۶ نالجواب » كيلا‎ 
رصده‌الطمع فى الدنما! افانية » عجانفعه الا خرة الباقيةه وا ن.نظر ماقي للالمنةال»‎ 


۱۰۳ 

وانيعرف الرجال بالق لاا لق بالرجال » فان رآه صوابافلیذعن ٠‏ والافلدال 
على ما بدعيهو لبرهن » بنقلصالحاعارضة مااقول » واااننته‌من‌صر .غالنقول * 
ولاشتصر على ا نذلك مشتهر «عروف 5 ف م من‌منکرماً لوف 5 والءرف‌الطاری» 
لبس من الحجج الارد A‏ ۵ الشرغية 0 فان اب الادلة اللقاية والعقلية 5 وال 
ورف شاهدمي يداظهار الحكماللشمرعى ۰ واطرو جهن عهدة ادآء لواحب‌الری» 
وارد “خڅ قعل أحد بسنه » ولااظهارز شه وشنه » فن‌ظن ی حلاف ذلك او نال 
مئ » فد حعاتر هح صماعی # والى ارہ عمس حعنا 5 وااوقف جمعنا ۰ على اىم 
افش لماسبق قالبه 5 و شه احدعلية ٠‏ بلوجدتلى قدوةهوأجلامام ۰۱2 
5 قدسبقی الى ذلك عثين 0 رالاعوام ۰ وهواندی حر یی همه تقاعدت مندزمان 5 
عناظهار ذلك افة انالفكر قدخان » ولماحددتالءزمثواردتلى على ذلك 
الادلة ٠‏ فاتتحالمحقو ضوح ااشعس حرث لا ىالسماءعلة ٠‏ و جعت هده‌الر ساذ ۰ 
وحررتهذهالتجالة م فا مت حمدالله تعالى قرةلعين قارما *ودرة لتاج دار اء 
( ووستهابشفاءا الیل » وب لالفايل * فى حكم الوصية بال متم ات والاايل ) صانبا 
انه تمالى عن حسوديصده حسدهعن الا نصاف « وعن بعيد. عنة.ول الىّوالاذعان 
بدوالاعتراف + وحءاهاذخرا ىوم الاد ٭ وسؤال الخلق عن‌حقوق الق 
وااعیاد؛‌وعلبه‌اعمادی 5 والىكر مهاستنادى. وهو لای ودامولی » ومقصدی 
وسئولىءفى ان محفظنی عن الط وا للل »و باهمنی تی عند حلول‌الاحل ,وقدر سا 
عل مقدمة وفصليل ومقصد وخاعة * وة ( عض‌فروع سبمةءفاقول( ااقدمت) 
فی‌دلیل حوازاخذ الاحرة على الطاعة وعدمه ومافيه من‌الاختلاف ذكرالامام 
الحاری ف كتا الجامع ا ياب مايعطى فى الرقية على احياءالعرب فاحة الکتاب 
وقال ابنعباس رذى الله تعالى, عدهرا عنالنى صل النه عله جه وم احق مااخذتم 
عايهاج را کتاب ابه وقال الشمبى لايشترط اطع الاانيعطى شيأ فيةبلهوةلا1كم 
: لسعم احداکره احر المحم واعطى |1 سرغ عشرة دراهم اسه حديث 
الرهط الذن نزلوا على E‏ ۲ پضفوهم فلدغ سرد هم فطلوا من‌الر هط فقال 

بضهم نم والله ای لارق ولکن والّه لقد استضفنا ک فا تضیفونا فا انابراق 
لكم حتی‌تجملوا نا جملا فصالوهم على قطيع من الفنم فانطاق تفل علیدوةرأً 
اد رب‌السااین فكأها نشط من عة انطلق عثى و مامه قلي ای علة 


۶ هو الامام العلامة اشح مجدالرکوی : ۳ ساس الط فة اند و 0 
م-الولفات السنية منه 


\ot 


وفبدانه عليه الصلاةوالسلام اقرهموقال قداصيتم اموا واضريوا لى ممكرسهما 
( وذكر ) شارحه العلامة جود العنی اله قد اختلف فی‌اخد الاحر 
على الرقبة بالفاحة وفىاخذه على التعلم فاجازه عطاء وابوقلابة وهوقول مالك 
والدافي واجد وای لور وله القرطى عن الى حنيفة فىالرقمة وهوفول‌اسهاق 
وكره الزهرى تعلم القرآن بالاجر وقال ابو حنيفة واععابه لامجوز انيأخذ 
على تلم القرآن » وقال الحاكمناصعانافىكتانهالكافىولاجوز انيستأجر رجلا 
انيمل اولاده القرآن والفقه والفرائض أويؤمهم فىرمضان اويؤذن.وفىخلاصة 
الفتاوى اقلا ع نالاصل لامحوز الإستار على الطاعات کتعلم القرآن والفقه 
والاذان والتذكيروا ع والفزو يمنى لامجب الاجر وعنداهلالمدينة يجوز وبه 
اخذالشافی ونصير وعصام وابونصر الفقده وابواللدث رجهم التدتعالى:والاصل 
الذى بنى عليه حرمة الاسنثیار على هذه الاشياء ان کل طاعة مختص با السم 
لاوز الاستتجار عليها لانهذه الاشياء طاعةوقرية تقع عن‌المامل لاله تعالی 
( وان ليس للانسان الاماسى ) فلاحوز اخذ الاحرة كالصوم والصلاة 
واختهوا عل ذلك باحاديث مہا مارواه اجد فىمسئده عن عبدالرجن بن شبل 
مەت رسولالته صفىالتهعليهوس! قول ( اقرأوا القرآزولاتاً كلوا بدولاتجفوا 
عنه ولاتغلوا فبه ولاتستكثروا .ه) ورواه اماق بن راهويه ایضا فیمسنده 
وان ابىشيبة وعبدالرزاق فی‌مصنفمما ومن‌طریق عبدالرزاق رواه عبدن جيد 
واو يعلى الوصبی وااطرایی * وما مارواه النزار ق‌مسنده عن عبدالر جن ن 
عوف م‌فوعا وه » ومنها حديث رواه اوداود منحديث الفيرة بن زياد 
الموصلى عنعبادة عن‌الاسود ن علبةغنعبادة ن‌الصامت‌رضی‌الله تعالى عنه قال 
علت اسا من‌اهل الصفة القرآن ذاهدى الى رجل منم قوسافقلت ليست عال 
وارى اف سبيلالته فسألت الى صل‌الّه عليه وس عنذلك فقال:( ازاردت 
انيطوقك الله طوقا مننار فاقبلها) ورواه ان‌ماجه واطاک فىالمستدرك وقال 
“مج الاسناد وم خرجاه واخرحه ابوداود منطريق آخر » ومنهامارواه ابن 
ماحه من‌حدیث عطية الکلاعی عن ابی ن‌کب رذىالله عنه قال لت رجلا 
الةرآن فاهدى الىقوسا فذكرتذلك للنى صلى الله عليه وم فقال( اناخذتها 
اخذت قوسا من ار )تال فر ددتہاومنها مارواه البرهق فىشعبالاءان منحديث 
سليان بنبريدة عنابيه فالقال رسولالله صل‌الّه عليه وس ( منقرأ القرآن 
بأكل ده الناسجاء بوم‌القية ووجهه عظمةليس عليه مء ومبامارواه الترمذی 


١6ه‎ 


منحديث عران بن حصين برفعه اقرأوا القرآن وسلوا ال به فان من‌بددک 
قوم شرأون القرآن يسألون الناس , وذكر ابن بطال منحديث جادن 
سلة عنابى جرهم عنالبى هريرة رضى الله تعالى عنه قلت یار سول اه ماتقول 
فا علين قال ( | جرهم حرام) وذکر انا وزی من حديث انع اس عي فوعا 
لاتستأجروا المعلين وهذا غير حم وفى اسناده اجديزعبدالله الهروى . وهذه 
الاحاديث وان‌کان فى بعضها مقال أكنه ی كد بعضها بعضا ولاسها حديث 
القوس فانه تيع كاد كرنا واذا تمارض نصان احدهما ميع والآخر حرم دل 
عا لى الح کاند كره *واحاب انا وزی اقلا عناحابه فر ايا ماب مذهبه 
م نالحناباة ) عن حديث الباب شلاثة اجوبة (.احدها ان‌القوم كائرا كفارا 
فعاز اخذ امو الهم ( والثانيى ان‌حق‌الضیف واحب ول يضيفوهم ( والثاك 
انالرقمة لست شربة رد يداز اخذ الاحرة عدها ء وفال القر طى ولانسم 
انجواز اخدالاحرة ف ارق دل على جواز التعايم بالاحرءوقال بش | 
وه می قوله صلی الله عليه وسل اناحق مااخدتم عليهاحرا كتابالله يدنىاذارقيتم به 
وجل بعضهم الاجرفيه على الثواب وبعضهم ادعي سمه بالاحاديث الم كورة 
5508 اثبات الفح پالاحیال وهوعردو د » قاتالذى ادعى الح اعاقال 
الحديث تمل الاباحة والاحاديث المد كورة أعنم الا.احذقطءا و الهو الحظر 
بعد الاباحة لامها اصل 4١‏ »نی کل شی"فاذاط را الحظر دل على ال لك و: قال بعضهم 
الاحاديث ال ذ کورةلیس فباماتقوم بدا فلا تعارض الاحاديث احهة .قات 
لا نسم ذلك‌فان حدیث القو بس يم و فیه‌الو عیدالشدید وقل‌العاوی وجوزالاجر 
على الرة قوا انکان دخل‌فی؛ بعضه القر آنلانه لبسعی‌الناس انبرق بضهم بعضا 
۰ فيه انالكلام ف الاباحة الثابنتة بدايل خاصلابإلاصل تاج الى ابات 
تقدم الب على الحاظر حتی ثبت الم ويجاب عا قرره الاصوليون بانه حمل 
على تأخر الحاظر عن اليج للا دد الح للاباحة الاصليسة بالمساضسر ثم 
نسح الحاظر باأيع ولكن فيه كلام يهل مالتاوح وحواشیه والا-س 
ان جاب بانه لا وجب‌ترجیع الحرم على اليم وثبت عتهمالزم امک دمم 
فسح ترج الحرم حكمه وان )يهل التار ع نظيره انامقارنةف التخصي ص شرط 
لكن ذلك فوالتخصيص فىنفسن الامس اما اذاتعارض خاصو عام جمع بخصیص 
العام به فاذا وجب جله على ذلك تضمن الحكم منا بان كانمقارنا اوبانه 
ایس #خصص اول م قرره فیالعر بر ا 2 القدير ‏ منه 


۱5۹ 


وتعلم الناس بعضهم مضاالقر آن واجب لان ذلك التبلیغ عن‌اللّهتعیی انتهی 
كلامالءينى م حصا ( اقول ) وقد عقد الامام الافظ ابو عفر الطساوى 
للاستفیار على تعلم القرآن بابا فىكتابه عم الا نار وذكر فيه الادلة 
م نالجانيين و كذا شارحه‌الامام ابوالفضل ن‌نصر الدهستانى وذكر من حلت 
الاأدلة لنا بسنده الى عمان بنابىالءاص رضوالله ته الى عنه انه ةل قل لى 
رسولالله صل الله عليه وسل (انخد مؤذنا لايأخذ على اذانه اجرا ) قال فكره 
رسول‌الّه صل الله عليه وسل الاذان بالاجر » ثم ذكر بسنده الى ابن عر 
رضی‌الّه تعالى عنهما انرحلا قال له أتى احبك فاته فقال لمان عررضىالله 
تعالى عنهما لكنى ابفضك فالله لانك نی فىاذانك احرا اوتأخد على الاذان 
احرا » قال فقد بت عا ذكر ناه كراهية الاجرة على الاذان والاسعمال 
على تعليم القرآن كذلك وقالولو أن رحلا استأحرر جلا ل صل عل ول لهقدمات 
مز 3 لانه استأجره على ان شءل ماعلیه ان‌فعله فكذلك تمليم القرآن 
فالاجارة باطلة لإن‌الاجارات اما تجوز وعلك بها الابدال فیاضعله الاح ون 
استأحرن » والآثار الاول (اى التى استدل بها الشافی عل‌جوازالتعلم ) 
يكن الجعل الذ كور فما على تعلیم القرآن واعاكان علىالرق التى لم قصد 
پالاستگرار علما ال ىالقرآن » الى انقال ومن امل جملا على عل يعمله فها 
افترض التدتعالى عليه عله فذاك عليه حراملانه اعا إعمله لنفسه ليؤدىءدفرضا 
عليه ومن اسمحدل حملا على عل مله لغيره من رقية اوغيرها وان‌کانت شرآن 
اوعلاجاوعا اشبه ذلك فذلك انز والاسجمال عليه حلال فيكم عاذ كرنا ماقد 
روى عن رس_ولالله صل الله علسه وسل هدا الاب من‌النهی ومن الاباحة 
ولاتضاد ذلك فتای وهذا له تلا نيف وای وسف وجمد رجهالنه‌تعال 
عليهم انتهى * والراد بالكراهة عدم اموازوءدم العة كا صرح د‌الهداية 
وغيرهاواذاقال هنافالاحارة باطلة 5 والراد وله من رقية 3 اوغيرها أىمن ۰ اعال 
التى #منها لغيره ولست بطاعة راد ما ألثواب بدليل حعله مقابلا لماذكره 

قبله من عدم الجواز فالاذان والتعليم وماافترضه الله تعالى والا لزم التناقض 
فىكلام هذا الامام المليل لان قوله اوغيرها لوجل علىماعدا الرقية من‌الاعال 

مطلقا لمل الاذان ونحوه ولشمل ایضانحو اس والعمرة والاعتکاف والصوم 
والصلاة الغير الواحبات مع أنه لافائل مجواز اخد المال على 25 ثی" مها لامن 
التقدمین ولامن رن ولزم اء التنافى بين الا نار هعم ان راده اتوفق 
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و ام ينها ولزم مخاافته مبارات المتون والشروح و 0 ی الا ی قنهاو لثمل 
التلاوة الحردة مع تصر. م الشا ع يعدم رازا المال ادها کاشسان 
۳ فعاصل کلامه انه لوعل لذبره غلا ليس ملدوع ومحوها 
من‌شاء دار اوخباطة توب وامثال ذلك وز اخذ المال عليه وان كانت 
الرقية شراءة فرآن اوعلاج غير کو ضع تر ۳ وعااشبه ذلك لان ذلك 
لدس المراد منه القربة والثواب مخلاف الاذان والتعلم وغيرهما منااطاعات 
فاهلامحوز اخدالال عی‌شی " منه‌وهدامدهت اتنا الثلاثة ای حنیفهة وای وستف 
ود ١ه‏ وعادل على ماقانا قطعا قو لالهداية الاصل‌آن کل طاعة حص ا اد 
لاحو زالاستوارعللهاعند الةو ۵ افر آوا القر آن ولاتأكاوا . داه 
إلى آخره + » فةدصرح مطلان الاستموار عل ىكل طاعة عند نا وسترد عاك اللقول 
التظافرة فذلك محيث لاتبق شبهةطائر » ولاحة کار » وفیعراح الدرابة 
شرح الهدایة ونصاجد رجهالتهتعالى مثل قوانا وشّوك.! قالعطاء والهاله 
والزهرىوالحسن وان -يزين وطاووس والشعبىوالضى مم‌اطال فی‌الاستدلال 
تیه ) ماع ان‌احکم عند نا كذيك ی کل فمل هوطاعة وان ل تكن واجبة كاعل 
ماعن الکانی واطلاصة وذيرهما والوحه العام آنالقریاتی حصلت‌وقعت 
عن الفاعل لالغيره ولهدا تعتبر اهاية الفاعل وأيته لانية الا مى ولوانتقل فعله 
الاح لشرط نیتال مرواهلته يا فى الزكاةحتى اوکان المأمور کافرا بح اداء 
الزكاةمنه ء نام فکان الاجر على عل نفسه لالستأحر «# فصل € جع 
ماقدمناه هوم ذهب r‏ الملائة وم نام من مشا 2الذهب القدمن + وحاصله 
ملع الاستگیار والجعالةعلى شی“ من الطاءات سواءكانت واحبةاولا کالاذان‌و »وه 
واعاجازالاستکجارعل الرقبةو لوکانت‌بالقر آن لانهالم تفعل‌قربةلّه نمی بل للتداوی 
فه ىكصنعة الطب وعیرهامن| لصنائع و دیث الد ر. ع الوارد فىذاك وعليه مل 
ماوردماوهم الوا زم طاتا بو فقا بين‌الاداة اناقل پال سح امس تیان فلاشای 
اطلاق عدم الو ازعنداتنا التقدمين ( لكن ) بعض الا خرن استثنى فی‌زمانه 
الاس ارعل مام القرآن ( قال ) یکت اں الكراهيةمن “اخلاصة ولاس اشد 
الاحرة اعام 7 رآن فى زماننافال|افقيه انوالایث رجه‌ارتهتهای كنت افتى .ثلاثة 
فرجعت عنهاافتی ( ان لاحل اخذالاحر : علىتعام القر آن ( واه لا یلام 
انيدخل على ا لساطان ( وانه لان للعالم انحر ۳۷ ستاق فرحءت عن الكل 
نحرزا عن ضياع تم الةرآن وللاحةالخاق ولجهل اهل الرستاق ( وقال )الامام 
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قاضی‌خان‌فی فتاواه ومشا, عب جوزوا هذه الاجارةاىعلىتملم القرآن حتی حی 
عن مدن سلام ر جدالله تعالى انهقال‌اقضی تسمبریابالوالد لا حرة العل الى آخر 
مافال ( واقتصر ) عليدايضافىمواهب الرجن حيث قال فما لاجوز اخذالاجرة 
عليه وا والاذان والامامةوتعلم الفقه والفتوى الوم على جوازءلتمليمالقر آن 
انتهى ( وفى ) الهدايةولاالاستتجار على الاذانو الج وكذا الامامة وتعلمالقرآن 
والفقه وبعض مشامخنا رجهمالته تعالی استعسنول الاستگیارعلی تعلم القرآناليوم 
لظهور اانوای‌فی‌الامور الدنبة ف‌الامتناع تضيمع حفظ الق رآن وعایهالفتوی 
(وقل) ق‌متن الكنز بعد ذکره عدم الواز فها م والفتوی‌الیوم على جواز 
الاستئجمار لتعام القرآن وعکذا ف‌غیرما کتاب من الكتب العقدة ف‌الذهب 
(وزاد) عليهفى مختصر الوقاية حيشقال ولائصم للاذان والامامة والح وتعليم 
القرآن والفقه الی‌ان قل وشت اليوم تيا شلم القرآن والفقه . وهكذا 
عبارة الاصلاح ٠‏ وزاد ف‌احمم فقال ولاعلى الطاءات كاج والاذان والامامة 
وتعلم القرآن والفقه وقبل شتى مجوازه على التعلم والامامة والفقه وفىمئن 
الختار وقي مجوز على التعلم والامامةفىزماننا وعلىه الفتوى . وهكذا فىمتن 
الملتق ودرر الحار ٠‏ وزاد بعضهم الاقامة وبءضهم الوعظ ٠‏ قال فىتوير 
الا بصار وفق الیرم ها لملم القرآن والفقه والامامة والاذان 
ويجبر الستاجر على دفع ماقبل ومحبس به وعلى دفع الحلوة المرسومة 
انتبی ۰ وف الفتاوى الزازية الاسنئیار. على ااطاعات کته‌ام القرآن 
والفقه والتدر يس والوعظ لامجوز ای لامجب الاجر واهل الدشة طیب 
الله تسالی ساکنهاجوزوه ويه اخذ الامام الشافی «قال فى اعبط ومشارع 
بل على الجواز ٠‏ وقل الامام الفضل والتأخرون عل‌جواره ثمقال وقل‌جدین 
اافضل كره المتقدمون الاستثوار على تلم القرآن واخذ الاحرة عليه لوجود 
النطيةمن بيت المع انرغبة ف‌اءورالدین وف‌ژمان! انقطمت ويدفىبالرغبةالتعليم 
والاحسان الى اأهلين بلااجرة فلواشتفلوا بالتعلم بلااجرهع الحاجة الیااعاش 
لضاعوا وتءطاتالمصالم فقانا عاقالوا وانلميكن بینهما شرط يوم الوالدبتطييب 
قلب الم وارضاله لاف الامام والمؤذن لانذلك لايد غل الامام والمؤذن 
عن الماش * وقال السرخسی واجموا على ان‌الاحارة على تلم الفقه باطلة 
التهى » وحزم بهذا القول اعنى قول ابن‌الفضل ف اافتاوی الظهيرية وذ کر 
بعده کلام الامام السرخدی * ونقل الشرسلالیی عن‌قاضی خان مثله ٠‏ وقال 
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5 7التت 977577 ج17 ان 51ت سا 
فيالخلاصة فالفصل الاول من‌کتاب الصلا: ولاحل لإاؤذن ولاللامام 
نتحمءوا له فی کل وقت يطبب له ولایکون احرا انتهی *والظاهر انه مبی 
على قول ان الفضل‌من خصيص ا جواز بتعلم الق آن‌و ظاهرکلام‌البدایقوالواهب 
وغيرهما ترجفه حسث أقتصروا عله کا قدم‌ناه قانه وان‌کان «غهوم لقب 
فقدصر حوا فی‌کتب الاصول آن‌مفاهم الكتب ەر ولا خافیه تصر ع عيرهم 
يمام منغير التعليم من حو الاذان والامامة والاقامة لان ذلك ترج هنهم 
لحلاف قول هؤلاء ز فانقات ) فلمل كلام الهداية ونحوها علىكلام 
غيرهم 0 قات 4 لا ذلك فانهم بعد ماصر دوأ باه لاحوز على | اتعلم والاذان 
والامامة و حوهاقالوا الفتوىادوم على حوازه لتعام القر آنفاستة:وا|لتعلم وابقوا 
ماعداه على الأظر وایضا فانك قدسعءت قو لالفضلى لاف الامام والمؤذنةالظاهر 
ایه‌اختمار لول کاقاداو ماندل عله‌قول الامام السرخسى وتيعه قاضىخان واجعوا 
على أنالاحارة على تعليم الفقه باطلة J‏ فان قلت ) برد دعوی الاجاع ماحکته 
عنالمجمع وغيره من جوازها على تعليم الفقه ( قلت ) السرخسى .متقدمف الزمان 
على صاحب المجمع فالظاهر انهحكى الاجاع عن سلفه وان‌فرض اناحدا 
یمن تقدمه قال جوازه حاب بانه ۸ يمتبر قوله ( فان‌قلت © عکن انيكون 
هنما على مدهب الاقدمين ( قلت ) هوخلاف مافهمه اععاب |افتاوىالخانية 
والبزازية والظميرية فانهم ذكروه فيضم نكلام السأخرن ( فان قات ) قول 
اللزازيةالمنقدم ومشا ع 2 على الحو از مطلق فظاهرءانهم قاللون مجو از مادکره 
قبله وهم متقدمون على السرخی فىالزمان ( قلت ) نم ظاهره ذلكولكن 
الامام السسرخسى من‌کبار اتنا وهواعرف منالزازى وغيره بلاشك ولاشبهة 
عاقاله الالحيون خصوصا وقد اقرءقاضىخان وغيرءو:أس عاقاله الفضل وماقتهر 
عليه فى الهداية والكنز والمواهب ما هو المدة ق‌الذهب . والحاصل منهذا 
«. » آن‌الامام المبر خی فهم م کلام ین ا )تين خلاف ماعلیه المتقدمونانهم 
جوز وءعلى لم الفقه کات الا جاع على مانا مه هدومن احجازءعايه وعل الامامة 
« و ۰ الامام السرحى هوصاحب ااد.وط املاه من‌حفظه فىامحن قالسيدى 
المارف عبدالغنی الشاپلی فىشرحه على اانظطومة الحبية صاحب البسوط 
هوالامام ثمس الانمة السرخی احد الفعول الکبار اعضاب الفتون املا 
المبسوط نوه ةعشر ادا وهو فى الجن باوزجند حيس بسب بكلة کان‌فبا«۲» 
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والاذان قهم خلافه اوهوانتاءمنهم ذلك قباسا على ماقاله الشون‌وهذا اقرب 
اسان مايوه هذا ماظهرلى منالوفيق » نم مثى العامة الشرنبلای 
عل الثانىحيثال فىرسالته بلوغ الارب لذوی القرب * وتعليل ماتقدم 
د نأن الاذانو الامامةلايشغ لعن المعاش عيرم سا فا نتقيدالمؤذنبالاذانوالتذ كيرفكل 
وت وطلوع النارةنی اللیل والبردوالامطار اصح هف غایةالاحطاط و ولا سم 
و کل وقت دز ظرد< وله عدةفبله و بمذا لصلاةیشتغل‌بالاسیم ولا هدر على التعطيل 
م‌القبام اه واذية العامة له وامأتعلم الفقه فليس آفوی ەنە الم عن امم الماش 
وتکر رالالقاءوااکتا بلامحتاج امه وتفریغ البالمن طلب العيال القوت‌وما حتاحون 
ابه لدفع اطروالبردوماحتاحه‌من شراء کتب و كتابةبالاجرة للکانب فالاعرلله 
ال العظيم الواحد القهارحسبنااللهو نم الوكيل والآنصار الام اظهر من فلق 
الجر اتهىل[قلت ووجههظاهرفان|اضرورةتيع ذلك » ولذاقال فى شرح المجمع 
الملكى اقول لما رأوا ظهو ر التوان » ف الامور الدينيةفىذلكالاوانءوفتورهم 
الامراء والاقبال » فىاعطاء وظائف العلاءمنالمال »«جوزوا استفجاره نظرا لهم 
فىالمال»و حدر | عن‌اقلال اهل العزو الاخلال » فكي یکونفیحقبتناحال» ونظر 
الملوك منجلةنا حال » وضاع بالكلية ذلك النوال » ولبق لهم من دونالله 
من‌وال ابتهی*وقلالامامالزیلمیعندقولالکنز و الفتوىاليومعلى حوازالاستگجار 
لتهليم القرآن وهو مذهب المتأخرين منمشاع بل ادر | ذلك وقالوا ی 
اعانا المتقدمون الجواب عل‌ماشاهدوا منقلة الحفظة ورعبة الناس فيهموكان 
له عطيات فى بيت الال وافتقاد منالمتعلين قى غازاة الاحسان بالاحسانمن‌غير 
شرط مروأة يدينونممءلى ماشه ومعادهم و کانوا ضتون بوجوب التعليم خونا 

من ذهاي القرآن و محر يضا على التعلم حتى نهضوا لاقامةالواجب نتكثرحفاظ 
«؟»من الناصحين الکونله ذخر! ای‌بوم‌الدین وقدعمرح ببس فیآخر العبادات 
من‌اامسوط شوله املاه احبوس عن الع واطاعات وف آخرااطلاق املاء 
انحبوس عن الاطلاق ال تلى بوحشة الفراق . مصلا على صاحب البراق ۰ 
وفى آخرالاءتنق و آخر الاقرار وذلك توفیر جدالله تعالم فى حدود سنةتسمان 
وار ےا اه وذکرنی‌الهر من ياب العدة دكاية عند لطيفة وسات حډسه هنه - 
« » قوله على الثانى هو دواز الاسةكوار على التعام والامامة والاذان والاول 
هوماعاءه فى الهدايةوغيرهامن مخصیصه بالتعلم وه و خلاف ماقالها لسر حسى مه 
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القرآن واما اليوم ذذهب ذلك كله واشتغل اطفاظط ععاشهم وق لماي حسبة 
ولاتفرعو ن له ایضا فان حاجتهم غنعهم من ذلك فلو يقح لهم باب التعلم بالاجر 
لذهب القر آن فافتوا يجحوازه لذلك وراوه حسنا وقالوا الاحكام قد تختاف 
باختلاف الزمان الاتری 'نالنساء كن رجن الى الماغات فى زمان النى صل الله 
تمالی عليه وسل وفى زمان ابىبكر رضىالله تسا عنه حتى منعهن عر رضىالله 
تعالى عنه واستقر الامرعليه وكان ذلك هوالصواب وقال فىالنهاية فتی‌محواز 
الاستخوار على تعليم الفقه ايضافى زماننا ويحوز للاماموالمؤذن والعل اخذالاجر 
قالكذافىالذخيرة انتهی کلام الزیلی ٠‏ وهوكالصر .م فىانافتاء الالحيين خاص 
لیم القرآن وان هن بعدهم زاد الاذان والامامة وحو هما بجامع الضرورة 
وحاجةالناس فتأيد ماقدمناءهن التوفيق ومابحثه الششرنيلالى فى العلل واللهآمالى 
اعز ( ماع ) انهمحيث افتوا مجواز الاستار على التعام ووجوب ااسمی 
خصوه عااذاضرب!ه مدة لتصح الاجارة ولولم تضربله مدة ولاسمية اوجبوا 
اجراائل کاهوا کر فی‌الاجارات الفاسدة کاصرح دی الزازية وغبرها حيث قال 
وفتوی عل اسنا على ا نالاحارةان سحت حب السمی و انم هم جب احراائل وبر 
الاب على ادائما وحدس على اللوة المرسومة والعيدى والميلةانيستاجر المزمدة 
معلودة ثم يامه بتعليم ولده انتهی » وف‌الاخيرة البرهانية ومشاع بل جوزوا 
الاستکیار على تعلم القر آن اذا ضرب لذلك مدة وافتوا بوجوب ااسی وسون 
ذ کرالذة افتوا بوجوب اجرالثل انتهی‌فاعذلك ( فائدة ) قال اانظالذهي 
الحد الفاصل بين العلاءالمتقدمين وا تأ خرن رأس القر نالثالك وهواثلائائة انتهی 
المتقدمون منقبله والمتأخرون منبعده $ فصل 46 وحيث اءطت خبراها 
قدمناه » وصار معلومك جيع ماتلوناء ٠‏ بظ برلك انالملة فی‌جواز الاستئمار 
على تعلم القر آءة والفقه والاذان‌والامامة هی‌الضر ورة واحتياج الناس الى ذلك ٠‏ 
وان‌هدا مصور على هذه الاشاء دون ماعداها مالاضرورة ال‌الاستکیار عليه 
وماقده:اء کااصرخ فیذلاك محیث لایکاد نکره منازع » ولانقدر على دفعه 
سافع . واصرح منه مافى الذخيرة البرهانية حدث ذكرعلة الجواز على تعلم 
الق آن عثل ماقدمناه عن‌الزیلی ثمقال وكذابفتى مجواز الاستگجار على تعلم الفقه 
في زماننا » والاستگمار على الاذان والاقامة لامحوز لابا تجار على عل للا حيرفه 
شركة لانالمقصود من‌الاذان‌والاقامة آداءااصلاة مجماعة بأذانواقامتوهذ|النوع 
كا صل للستأجر صل للا جير وکذا الاستجار علىا لج والفژو وسار 

۹ رسائل ابن مابدين 


۱۲ 
الطاعات لاجوز لاله لوحاز لوحب عل‌القاضی حبر الاحبر عليها ولاوحه 
اليه لان احدا لامجبر عل‌الطاعات وکان الب الامام شمس الا عسة الوا 
والقاضی الامام ركن الاسلام علىالغدى رجهما الله تصالی لايفتيان حواز 
الاستکیار على تلم القرآن ومکذا حك عنالشی الامام الاحل ركنالدين 
ابىالفضل ر:جدايته تعالى وفى روضة الزندوستی كان شهنا اوعد عبد الله 
ا لجراحرى شول ف‌زماتا جوز لامام والمؤذن وال اخذ الاحر انتهى 
ماف‌الذخيرة » وبدظهرلك مافى کلام بعضهم کااملامة الشيم زينبن يم والشیم 
. علاءالدين حيث يطلقان ف‌بمض كلامهما انالمفتى به جواز الاستكار 
على الطاءات عند ال خر ن‌فانه ليس على اطلاقه كاظهرلك ظبور الثمس ٠‏ وزال 
عنه الخفاء واللدس ء والا لجاز الاحتگجار على الصلاة والصومءالواجبین وما 
اظناحداةول جو ازذلك ( فان‌قلت ) قدةلن‌الاشباه والظانر يمع ا تجار 
الحاجعن الغير وله اجر ثله ثماسندهالخانية (رقلت ) قدالف العلامة الشرملای 
رسالته المنقول عنها ساءةا فى هذه المسئلة ورد على صاب الاشباه حثة لواقول 
نص انلانیةاذااستا جر ال روس رحلالبحجءنهحةالاسلامجازت! تعن ال حوس 
اذامات فى اليس وللاحبر احرمثله فی‌ظاهر الرواية انتهى » فهذانص علىانه 
لاعحة لقوله فىالاشباء يصح الاستکی‌ار لاحج ولاصعة لمزوء الخخانية فانه بقل 
في الخانية يهم استئهار الساج عنالفير واماقال جازت اة الح وكذا قال 
فالمنبعثم قال و فى امعط ومافضلمن النفقة بعدرحوعه رده علىااورثة لادفضل 
عن حاحةالیت لان النفقة لاتصير ملكا الحاج لان‌الاستکبار على الطاءات لامجوز 
ولكن بنفق المال على حكر ملك اایت فاعم فاذا فرغ منه برد باقیه انتهیلان 
الاجارة علىا لج غير صخصة باتفاق اتمتنا وااعاجازت الحجة عنالمستأجر لاله 
لمابطلت الاحارةبق الام با ميج وقدنواه الفاعل عن الآمى فصح . وقداستشكل 
كلام قاضی‌خان الحقق ابنالهمام وذكر انالنفقة لاتصيرمدكم للاج لانه لوملكها 
لكان بالاستشجار وهولا موز على الطاعة الى انقال فافىقاضى خانم كل لاجرم 
انالذى فكافى الحا م الشهيدوله نفقة مثله هوالعبارة احررة وزاد ايضاحها 
فى المبسوط قال‌وهذه النفقة لیس مسضقها بطريق العوض بل بطريق الكتابة هذا 
وااعاجاز الي عنه لانهلمابطلت الاجارة يق الامس بالج فيكوزله ننقة مثلدانتهى 
كلام اأكمال . قلت فهذا نص الكمال على بطلان الاحارة ووافقه قاضی‌خان 
بأشارنه ولكنه اعترضه فىتصيره باجر امل والعبارة احررة نفقة ابثل ونقل 


۱۰۳ 
فىالعر عدم سصحة الاجارة عن الاسبجابی » وف المنبع اتفق العاء 
علىالارزاق »١١‏ فاي واختلفوا ف‌الاجارة فنعها ابوحنيفة واجد ومن 
تابعهما وجوزها مالك والشافی باجرة معلومة » والاعال انواع ثلائة ماحوز 
فيه الارزاق والاجارةكبناء المساجد ونحوها وماتمتتم فيه الاجارة دون‌الارزاق 
كالةضاء والفتيا ومااختاف فی‌حواز الاجارةفمه دون الارزاق کالامامة والاذان 
والاقامة والح انتهی » فتحررلنا ان الاستنابة لحج غير الاستتهار عليه والفرق 
بينهما قد ع بانه لاعلك النفقة بالاستنابة وعلكها بالاحارة » وعلنا انه لايازم 
منعدم سحة الاجارة عدم وقوع اج عنااستأجر ووقوعه عن الام هوظاهر 
المذهب وهوااتمع وعن محمد انه بقع عنالمامور وللآمى واب النفقة ولكن 
سقط اصل الج عن الآعى قال شجالاسلام واليه مال عامة المتأخرين وبسض 
الفروع‌ظاهرة هذا القول . هذا حاصل ماذكره ااشرلالی رجدالله تمالى 
وج قاضى خان فىفتاواه ظاهر المذهب ودح ق‌شرحه على ا لامع الصذير 
اثانی حيثقال وهو اقرب ای‌الفقه‌وکاان الشرنبلالی ۸برعبارة الجامع فاعترض 
على ابن الهمام ف‌قله تر جع الثانى عن‌قاضی‌خان بانه بره بل ر ج الاولتأمل 
فلت فثبت عءاقلناه عدم حواز الاساگوار على اح كيرهمن الطاءات EE‏ 
ون صرح بذلك صاحب الهداية والکنزواحمم واختار والوةاية وغيرهم 
على ذلك فىكتاب الاجارة ثم استثنو | تعلم القرآن من‌الطاعات. و بعضهم استثنى 
أيضا تعليم الفقه والامامة والاذان والاقامة کا علتذلك مانقلناه عن المتونوغيرها 
وهدا من‌افوی الادلة على ماقلنامنازماافتوا دلیس‌عامانی کل طاعة بل‌هوخاص 
عانصو ۱ عابهماوحد فه علة الضرورتو الاحماج فان‌الاستنناء من‌ادو اتا مو م 
كا تقرر فى الاصول » وحیث نصوا على ان مذهب اتا الثلاثة النع مطلقا هم 
وضوح الادلة عليه واستثنى بعض المشا. ثم اشياء وعلاوا ذلك بالضرورة السوعة 
خالفة اصل الذه بكي فيسوغ للمقلد طرد ذلك والحروج عنالمذهب بالکلة 
منغير حاجة ضرورية ٠‏ على أنه لوادعى احد الاق مافيه ضرورة غيرمانصوا ' 
عليه به فلناان عنهه وان وحدت فيهالعلة الاان‌یکون مناهل القياس فقد نص 
نج فى بءضن رسائله على انالقياس بعد الار!ماثة منقطع فليس لاحد بعدها 
انقيس مسئلة على م2 فا بالك بالخروج عناللاهب فعلى المقلد انباع المنقول 
ولهذا ۸تراحدا قال مجواز الاستتهار على اليم بنا على ماافتى به التأخرون 
١ «‏ » الارزاق جم رزق وهومابرزقه القاضی و نحوه من بت امال منه 


نصوا 


لحل 


والالما اعترض احق ابن الهمامعلىعبازة قاضى خان وأااحتاج العلامة الشرنبلالی 
الى ماله من الجواب عنقاضى خان * عا اعی‌ضنا عنه لعدم رواحه عند 
ذوىالاذهان ( فانقلت ) قدمی‌فیعبارة الامام المينى عدا والفزو من جلة 
مامموز الاستشجار عليه ( قات ) امااي فقد علت الكلام فيه واماالنزوفجوز 
عند الضرورة قال فى سير الكنز وكره امعل ان وجدفي* والالا » قالش ارحه 
الامامالزيلى المرادبه اى باعل انيضرب الاماما عل على الناس للذينرجون 
الى الجهاد لانه يشبه الاجر على الطاعة “>قيقته حرام فیکره ماش ههولازمال 
بت المال سدلنواب المسلين وانلم.وجد فى بيت الال شى“ فلايكره لا نالماحجة 
الى الجهاد ماسة الى تحمل الضرر الادنى لدفع الاعلى انتهی * على ازمايأخذه 
النازی من بيت الال من‌الارزاق لامن‌الاحرة ومارأ ذه منالغنهة ملك له بعد 
احرازه وقسمته فليس من الاجر شى“ . نم الجعل شبيه بالاجرة وقد “لمت 
حكبدوليس اجرةحقبقة فنظم العينى امروالنزو فىهذا لك غير محزرفتدبره 
وقداسممناك فىهذاالفصل قول الد خبرة الرهانرة وكذا الاستشار على ا الى 
وسائر الطاعات ( فان‌قلت ) لاس اناج مالاضرورة الى الاستخار عليه عن 
وحب عليه وز عن فعله ولايكاد بوحد متبرع عنه شلك 2 قلت © اما 
على ظاهرالمذهب منوقوع الافعالءن الا مر فايس من قبل الاستخهار بل هواستنابة 
وانفاق على النائبكاس واذا صم على هذا الوحه فاى ضضرورة الى الاسنکیار 
* واما على ماروى عن در جدالله تعالى :فالام اظهر لان اج بقع عن الأمور 
ولا ‌ئواب الانفاق «۱» وبدوسةط المع عنه (فقد) ظهر صحة ماقلناه بالنقول 
المعتبرة » والعبارات الحررة . عنكتب المذهب » التى الما المذهب * وجيع 
مانقلناه انشاءالتهتهالى لاحتمل نقضا ء بل يشد بعضه بعضاء وسنسیع اصرح 
من‌ذلك » مماتتملى به الاوهام الموالك » ورد ااذکرقسرا اليهه ویمض‌بالنوا<د 
عليه,فاياك بعد هذا اذارأیت مال حرر «ن العبارات ءاوماخنی من‌الاثارات»ماقد 
يالف بظاهره ما ذکرنا من‌التقول » عن الاغة الفحول » الذين اليهم فزع 
الفقبه * وبكلامهم مقنع النبيه » انتطيش یك‌الاوهام ٠‏ فانالقول ماقالت حذام 
* والتّهتالی اعل بالصواب * واليه المرجع وا لآب ٠‏ 9 القصد 4 لهذا الکلام 
٠‏ اهقیق المرام » اعل ان العبادات انواع مالية محضة كالزكاة والمشسر والكفارة 
« لان الانفاق اقيم مقام اج عند الع کااقم الفداء متام الصوم فی‌حق 
اش الفاتى كذا فىبءض آلناسك منه 


۱۹۰ 
وددنية حضة کالصلاةوالصام والاعتکاف وقراءةالقر آن‌والاذ کاروصکة فنهما 
کاس فانه مای‌من حيث اشتراط الاستطاعة ووجوب الزاء پارتکاب مظوراند . 
ودتی من حیث‌الوقوف والطواف‌والس ی کذا فيشرح الكنز فخرالدی‌الزیلی 
* وقال الامام‌حافظ الد ن النسنى فی‌الکاز النابة جری‌فیالعبادات الماليةعندالجز 
والقدرة ول جر ق‌البدئية حال وف ال ركب منها حری عندالجز فقط والشرط ٠‏ 
العجز الداتم الىوقت الوت * قال الامام الزیلی لانااقصود ف‌الالية سدخلة 
الحتاجوذلك صل فعل الاب کامحصل له و حصل هد حمل المشقة باخراج ' 
امال كا حصل شعل نفسه فیحقق معنى الابتلا في "وى فيه المالنان » ولاجری 
فى البدنية حال من‌الاحوال لان ا اقصود مما اتعاب النفس الامارة بالسوء طلبا 
مرضايه تفای لانها انتصيت أعادايه تعالى فنىالوجى 0 عادنفسك فاا انتصیت 
لمعاداتى ) وذلك لامحصل شعل النائب اصلا فلاگجری فما النيابة لعدمالفادةه 
وفىالمركب من‌الالی والبدنی نجرى النيابة عند التسز صول المشقة يدفمالمال 
ولاتدرى: عند القدرة لعدم اتماب النفس علا بالموین بالقدر الممكن انتهی ‏ 
(اقول) وحيث علت ماقدمناه انالنبابة نحرىفى الم دون الاستثهار علت‌ان 
النيابة اسهل من الاستکیار وحيث محر النيابة فى العبادات البدنيةا لحضة علت 
انه لاحری فما الاستهار من باب اولىوان الاستخجار عليها محظور الاعند 
ااضرورة فةد اشر انااضرورات تيا حظو رات واذاحازالاستثهار للضرورة 


فباوجدت فيه ااضرورة من الصو رالمتقدءة فلایلزم منه‌حواژ النيابة فبالاضرورة 
فيه ولهذا اطبق الاثمة على انه لایصل احد عن احد ولايصوم احد عن احد 
اذاكان حيا وكذا اذاكان متا عندنا فلا جوز الاستكمار على ذلك ايضامن طريق 
اولى ٠‏ نم يجوز انمجمل ثواب علهلغيرءتيدما بلااستنابة فغيرا يم والاستئهار 
قال فىالهداية الاصل فی‌هذا ای فىحواز اليج عن الغير ان‌الانسان له ان حمل 
واب عله لغيره صلاة اوصوما اوصدقة اوغيرها * قال الشارح كتلاوة القرآن 
والاذكار عند اهل السنة والجاعة يمنى به اصحابنا عل‌الاطلاق لماروى ان اي 
صل الله عليه وس ضمحى بكيشين امین احدهما عن نفسه والآخر عن اء2ه 
عن اقو وحدانة الله تعالى وشهدله بالبلاغ جعل تضحرة احدى الشاتين لامته 
ای ثواها انتهى . وقال شارحها الكمال بن العام انالامام مالكا والشافى 
رچهما التهتعالى لابقولان وصول العبادات الدنية. المحض ةكالصلاة والتلاوة 
وقولان بوصول غيرها كالصدقة وا وخالف فى كل المبادات 


۱۹۹ 
المعازلة لقوله تمالى ( وان ليس للا نسان الاماسی ) وسى غيره 
لیس سعيه وماقصه اللّهتعالى من غير انكار يكون شريعة نا والجواب 
لا بطال قولهم ولتی الصیص بنیر البدنية ماما مبلغ التواتر من الکتساب 
والسنة وقد اطال فىذلك من اأعقبق كا هو داد رجدالله تعالى » ومانقله 
عن‌الشافی هوالشپور عنه کاذ کره الامام النووى » وذكر العلامة ابن حمر 
اى فى بءض فتاوه اناختارالوقف فىهذءالمسئلة عندالشافمية ويدفعدماذ كره 
الغلامة ان‌الهمام منالآيات والاحاديث فراجعه انشئت نم قال شيع الاسلام 
القاضی ‏ زكريا ان مشمور الذهب ول عل‌مااذا قرأ لامحضرة الیت‌ونوئواب ‏ 
قراءتهله اونواه ولبدع( وقال ) ف‌الر واماقولفعليهالصلاة والصلام لابصوم 
احدعن احد ولايصلى احدعن احد فهو فىحق الخحروج عن‌المهدة لاحق 
الثواب فانمن صام اوصلی اوتصدق وجعل واه اذيره من‌الاموات والاحاء 
جازو؛صل ثواا المهم عنداهل السنة و الجاعة کذانی البدائ‌و بهذا عل ادلافرق 
بينانيكون احموله ميتا اوحیا والظاهر انهلافرق‌بین ان‌شوی»‌عندالفهللانیر 
اوغ له لنفسه ثم بمدذلك حمل لوا ده لغيره لاطلاق كلامهم ۰ ولارحک من اخذ 
شیامن دنا لمل شيأمنعبادته للعطی وينبنى انلادع ذلك وظاهر اطلا قهم 
. قتضى انه لافرق بين الفرض والنفل فاذاصل فريضة و جمل ثوا جبالغيرءفانهي>م لکن 
لایمودالفرض فىذمتهلانعدم الثوا بلاس لزم عدم‌السقوط عنذمتهومارههنقولا 
آنتهی کلام الحر ( قلت ) نازعه الملامة المقدسى فی‌شرح نظم الکنزفقال «۱» 
واماجمل واب ف ره اذبرءفستاج الى نقل‌انتهی ( ورأيت ) فی‌شرح نحفةالملواه 
تقيبدمبالثافلة حیث تال !ع ان مل الانسان ثواب‌عبادنه لنافلة قیاع » لكنيؤيد 
الاطلاق مافىحاشية الشرنبلالى على الدررعند قول لمان ومن اهل ج عن ابو دفعین 
مع حيثقال وتعليل المسئلة بانهمتيرع حمل ثوابعلهلاحدها ضدوقوع اليج 
عنالفاعل فیسقط بهالفرض‌عنه وانجعل ثواءداغيره » قالدفى الفح وهبناءءلىان 
يته لما تلفويسيب أنه مأمو رمن قبلهما اواحد هما فهو معتبر فقع الافعالعنه 
البتةواعاجءل لهما الثواب انتهى وفيدذلك الاحاديث التی‌رواها الكمالانتهى 
وسيأنىمابزدعليه آخرالرسالة ( فانقلت ) قولصاحب العرو مار حك م ناخد 
شأمن الدنيا لمعل ثوابعبادته لامطی و نی ان لاانصم ذلك اناراديه العبادة 
»٠١‏ ومن جمل تواب علهاثيره جاز فالتطوءات والمفروضات وقبل لامجوز" 
فى المفروضات کداق جو عهتی افندیعن‌جامم الفتاوى منه 


يذ 


الماضيةفظاهر لانه رد سعالثواب والمبيع لايد ان‌یکون‌مالامتقوما اومنفعةمقصودة 
من امين محصل بعد لعقد كسكن الدار. مثلاواناراديه العبادةالمسنة, بيد اند لابصع 
الاستگیار على نهو القراءة احردة وذلك مخالف!ا ذكرهفىكتاب الوقف حيث 
ذكرانم صرحوا فى الوصايا يانه لواوصى بشی" لمن قرأ عند قبره فالوصية باطلة 
واستظهر محشامن‌عنده انهمبنىع ل قو لا ىحنيفة بكراهةالقرآءةعندالقبر واافتوی 
عل قول جد وذكر ان تمليل صاحب‌الاختبار بطلان الوصية بان‌اخذثیلقراءة 
لامحوز لانه كالاجرة مبی‌علی غبرالفتیه من حوازاخدالاجرة على ااقراءةفاى 
المبارتين اصج ( قلت ) بعدعلك عاقده‌ناه من‌انالقول باخذ الاحرة على الطاعة 
الذىهوالمفتى به عندالمتأخرين مقصورعل مافيهضرورة علتانالمبارةالاولىهى 
التحعة , المعقدة الرجهة » وانتلیل الاختبار . هوالختار » وهوالموافق 
لاعقول » ولاقدمناه‌من‌صر خ ا"نقول . فانه لاضرورةای‌اخد الاحرة على لقراءة 
علا ف تمل | (فر آن » فانالضرورةداعيةاليهخوفا من‌ضیاع القرآن ٠‏ وقدعات 
ان جل النون وا جلهاصرحوابسدمالجوازءل الاذان والامامةمع انجمامن اعظم شعائر 
الاسلام ٠‏ ولنظووا الى مانی‌ضاعهمامنا لضرر العام ٠‏ ذابالكبالاشتراءبا يات الله 
ناقلیلا ٠‏ فاى ضر را ليه أمكو ن على جوازه د لبلا » مع ماسممته منالنقول عن الامامين 
الجايلين مالك والشافیمن عدموصول الوا ب ,دون اجرة ق‌المبادات البدنية 
کالقرائد و حوهافکف بالاحر 2 م وفىتقسداهل المذهبباك ليم کا مته من عبار ابم 
السابقة معقعام النظر عن‌التعلیل دلالة واذمحة عليه وقدصرحوا بان مفاهم 
الکتب حة » ثم رأيتالءلامةالشم خيرالدين الرملى فی‌حاشبته على الحررد 
على صاحب الحر حيث اعترض الم ارة الثانية بعين ماذكره كا ستسعمه فإله 
ا جد على آلا له » وتواتر ماله » على انالقراءة فى نفسها عبادة وكل عبادة 
لايد فپا من‌الاخلاص للهتمالى بلارياء حتىتكون عبادة برجی ما الثوابوقد 
عر فوا الرياء بان براد بالعباذة غير وجهه تمالى فالقارى” بالاجرة واب‌مااراد 
القراءة لاجله وهوالمال ةل صل‌الّه #عالى عليه و-لم ( انما الاعال بالنيات 
واعا لكل امری" مانوی فن كانت هره الىالله ورسوله فهجيرنهالىالله 
ورسوله ومن‌کانت هجرته الىدنيا يصيها اوامرأة يتكسها فعبرنه الىماهاجر 
اليه ) رواء الضمارى وغ.يره. واذا كان لاثوا بهل حصل المنفعة. المقصودة 
لإستأحر لاله استأجر ء لاجلالثواب فلا تصح الاجارة ( فانقلت) اذالم جز 
الاجارة على القرائة احردة فلیکن المدفوع صلة للقارى“ اذا كان معینا لااجرة 


مدا 


كا صرح بدفىوصايا الفتاوى الظهيرية حمث فالو لواوصی بأن دفع فم الىانسان 
كذا مزماله ليقرأً على قبره القرآن فهو باطلآکن‌هذا اذالم یمین‌القاری" اما اذا 
عبنه نی أن جوز على وجه‌الصلة دونالاجرة انتهی 9 قات € قوله نی 
انجوز شید انه بحث لاانه من منقول الذهب و لاحن عليك عدم ارادة 
الصلة فىع_ فناوالالجاز لاقاری" ترلدالقراءة معان من وصیله ف زمائنا لاوصی 
الافىمقابلة قرانته وذكره وتسبعمه ولوعل بأن القاری" الوحیله لاشعل ذلك 
لما أودى ومنجهلباهل زمانه فهوجاهل.وقد مس فالمقدمة فی‌حدیث القوس 
الوعيدالشديد على قبول‌الهدية معانه ۸ب ذکر شرط ولامعناه هناك فا بالك هنا 
عع انهم قد يشارطون على ذلك ومع هذا ۸بسل هذاالحث لقال کا نقله 
العلامة الرملی فىحاشية! لحر فى كن اعتراضهالسابق . ونصه اقولالمفتى.هجواز 
الاخذ اسعسانا على تعلمالقرآن لاعلىالقراءة الحردةكا صرحبه فى التاترخانية 
حيث وال لامعی آهده الوصة و اصاة القاری" شراءنه لان‌هدا عتزلة الاحرة 
والاجارة فىذلك باطلة وهی بدعة واشعلها احد من‌اظاغاء وقد ذ کرنا مسئلة 
قراءة « ١‏ » القرآن على اسعسان انتهی يعنى للضرورة ولاضرورةن الاس تخار 
على القراءة و‌الزبای وكثير من‌الکتب لولم يفم لھم باب اتلم بالاحرلذهب 
الة ر آنفافتوا محوازه‌ورآو محسنا فتنبه انتهی كلامالر ىر جدالله تعالى (فهذا) 
نص صر عا قلناءءمؤ يدلا ادعناه * وقدذ كر نظيرذلك شيم مشا خناا لعلامة لشم 
مصطف الرجى فى حاشیته على شرح الثنوير لاملا ىرادا بذلك علیه حیث نا بع صاحب 
العر فقال انما اجازء الا خرون اما احازوه للضرورة ولاضرورة فى الاستتهار 
على التلاوة فلا يجوز ( ثم ) رأيت نحو ف‌وصایا الواوالجمة ونصها ولوزار 
قر صديق اوقريب له وقرأ عندهشياً من‌القرآن فهو حسن اما الوصية.دذلك 
فلا مەی لها ولامء‌ی ایضا لصلة القارئء لان ذلك شه إستخواره على قراءة 
القرآن وذلك باطل ولمفشءل ذلك احد من الخلفاء اه 9 ثم ¢ ریت ره 
ايضا معزوا الىالحبط البرهانى #ورأيت#© ايضا اانقل برطلان هذه الوصسية 
وال بدعة ع نالخلاصة وامحیط السر خسی واليزازية # وفى 46 وصاباخزانة 
الفتاوی اوصی‌لقاری" شرا الق رآ ن‌عند قبرهبشى“ لانسان معاوماوهولالوصية 
باطلة ولوزارةه د صدبقدتقرً عندهلا عن دانتهی ۰ فقولدسلوماوجهولفيه رر رد 


۰ امد الق رن کادل‌عله ماقيله ان فلتراجم نة اخرى 2 منه 


۱۹۹ 


. ايضاعل ماف الظهيرية 2 وفى ) مختضر مق الفتاوی والوصءة بالاسراف 
فی‌الکفن باطلة وکذا دفع شى“ لقراءة القرآن الغ » وعزا فىالةن.ة البطلان 
الى موضعين ثم قال وقبل انعين احدا جوز والافلا فأفادضفه کا لاحن 
وفىوصايا الفتاوى الخيرية للعلامة اشم خيرالدين الرهلى سل )فير جل اشتری 
بناء فرنمقررا علىارض وقف وعل عاعلى الارض مة الوقف بطريق الحكر 
مادم فیعض مونه اذامات ان جم مکل‌بوم فلان وفلان بقرآن سوریس 
وتبارك والاخلاص والمءوذتين ويصليان على الى صلىالله عليه وسيم وعل آله 
وصبه وم‌دیان لواب ذلك الى روحه وعين #ماكل. نوم قطءة «صرية تؤخد 
من‌احرة الفرن واذامات احدهاشررولده ان‌کانله اهلية فبل ده الوصيةيصير 
الفرن وقفا على القسارئين ابدا وهل هذه الوصية هد املا ( اجاب ) هذه 
الوصية باطلة ولايصير الفرنوقفا ولورثة الموصى التضرف ف‌بناء الفرن‌جری 
على فرائض الله تعایی قال ق‌وصنایا البرازیة اوعی لقاری" قرأ أ القرآن ع: عند 
قیره‌بشی" فالوصية باطلة وف التائرخانية فىالفصل ۲٩‏ منالوصايا اذا اوصی 
يدفم الىانسانكذا منماله ليقرأ القرآن علىقبره فالوصية باطلة لانجوز و 0 
كان القارى” معينا اولا لانه عتزلة الاجرة ولاحوز اخذ الاحرة علىطاعة الله 
تعالى وان‌کانوا اسحسنوا جوازها على تلم القرآن فذلاثللضرورة ولاضرورة 
الى اانول محوازها على القراءة..علىةبور الموتى فافهم والله تصالى اع اتهی 
مافىالخيرية «لخصا (فانظر) الىهذه النقول کی صرحت طلان هذهااوضية 
هناناء على بطلان الاستتمار على القراءة اذلاضرورة فيها حلاف التعلم لابناء 

على ان‌القراءء على القبور مكروهة » ويؤيده عبازات التون السار 
المصرحة برطلان الاستگجار علىكلالطاعات الامافيه ضرورة عل‌قول التأخرن 
کالم والاذان والامامة وات خر بان‌هده القولتضءف تملل صاحب اهر 
لافرع المار » وتقوى :ليل صاحب الاختبار » اذلافرق على القول بكر اهة 
القراءة على القبر بينكون الوصیله معينا ولاك لاخ عل‌ذوی الابصار » 
( ومن ) اقوی الدلالة علىرده ايضا عبارة الولوامة وخزانة الفتاوی فان 
فبهماالتصر,خ سطلان هذه الوصية مم‌اتتصرخ مجواز القراءء عندالقير فکف 
بجح جءل پطلان الوصية مینیاعلی القول بعدم حواز القراءة عل‌القبر کازعه 
فىألحر واعا هومبنى على بطلان الاستغیار عل‌القراءة الذى لمزستثنه احد 
من‌التأخرن فثبت ان‌السلة فىبطلان الوصية ال ذکورة ماقاله ف‌الاختیار . 
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ودظهر ایضا ضعف مافى الجوهرة من‌قوله وقال بعضهم جوز ای الا-تخیار 
عی‌القراء2 وهواختار » وفيه نظر من‌وحه آخرحبث عبربالاستگوار فان الذ ی فنه 
النزاع حعله صلة مع الاتفاق علىمنع الاستگجار فبو مخالف لمانقلناء عن‌هذه 
الکتب المؤيدة ها قدمناه عن‌التون والشروح الق دوا ارباب الترجع . 

والاختبار والضيع ‏ فان قلت ) عکن جل مانقلته عن‌هذه الکتب على قول 
المتقدمين المانعين الاستخار على التعليم وعل القراءة امحردة بالاولى (قات ) برد 
هذاقول التائرخانية وقدذ كر اسئلة قراءة القرآن * على |سمحسان ٠‏ فهوصر.م 
بأنه على قول التأخرن کالامخنی على من دادتىعفان » على انتفريءه على هذهب 
المتقدمين بعدفتواهم مخلافه بعد غاية البعد ورعا لامخطر ف‌الاذهان » وسيأى 
لهذا اول الخاعة مدان ( وفى ) كتاب الشركة من المنظومة الوهبانية 

وفى شركة القراء ليست ححة * وفى عل الذلال ماتصور 
وجازت على التعليم فرع علالذى * یره الاشياخ وهو احرر 

J‏ وقال ) الناظم فی‌شرحه اقول وهدان الفرعان مماغفلعنه| کثرالاس ومازال 
جهال القراءو ال لا لین بتعاطون ذلك و شعلونه ولاتكرعليهم احد من العلاء بل لوا نکر 
عليهم احدر عا اتكرعليه معماشعله جال هؤلاء القراء من القطيط والتغيير الذى 
لاوز سماعه ولا حل المواطأة عليه الى آخر مافال وقد نقل له ألفرعين 
عن القنية ونصها ولامجوز شركة الدلالين عاي » م ر وقال ولاشركة 
القراء فىالقراءة بالزمرة فیا حالس والتمازى لاا غير مسهقة علهم انتهی 
وفى ا لقاموس الزعىةبالضم الفوج والجاعة فىتفرقة جعه زعس التهى ا 

من التعليل فيد ان عدم اواز ليسمن جهةالشركة والا ااجازت على التملمايضا 
بي من جهة عدم صحة الاجارة فل ف تکن‌القر امسق عل فل حزا اشركةولاسها مع 

ماشء‌لونه من‌الشکرات ت عا مس * ففية الفرق بين القراءة والتعلم ايضا 
علىماقدمناه وعلى ماستراه و فان‌قات؟ه اهل هذا العصر قداطقوا عل‌الابعاء 
ذلك والایصاء بالتهاليل واطتمات وظهر ق‌هده‌السنة الایصاء بدر اه تدقع 
لقراءة ال>مدية وهی عبارة عنقراءة سورة الاخلاص مائدالب مرة فقتضى 
مانقائه عن‌هده التزات . بطلان ذلك كله وعدم ال اء ف مرح مك بل 
وف مدهب غيرك فانك ذکرت ان مدهب الامام اجد ا و تایه 
وانمدهبالامام مالك والشرور من‌مذهب!(شافیی عدم وصولالعيادات الندنية 
الحضة كالصلاة وااثلاوة والاذكار بل بقولان بوصول غيرها كالصدقة والح 


۱۳۷ 

وذکرت ایضا ان‌الناس البوم لابدفءونالمال الافی مقابلة ذلكالمل وعل‌ظن 
وصول واه الهم لاعلى انه تبرع وصلة ذلك السامل سواء عل او ۸ يعمل 
وقدصرح اکتا وغيرهم بان القاری" لادنيا لائواب له والاً خذ والعطی كان 
« وقالالخطيب الشریینی وقداختار الفزالى فيا اذاشرك ف‌العبادة‌غیرها مناس 
اجروان کان لقصد الدينى اغلب فله شدره وانت-اوباتاقطاواختاراءن عبدالسلام 
أنه لااجر فيه مطلقا انتهى وكلام الغزالى هو الظاهر انتهى 8 وهذا که 
اذا شرك فکف اذا اخلص الام الدنيوىكن اذ القرآن والذ کر دکاله ٠‏ 
تعيش مها واولا الدراهم الى تدفعله عقا بلة ذلك لم تعب نفسه فىذلكولميسهر 

له جفنا ولترك ذلك بالكلية واتخذ له حرفة غيره ستیش مها فاذنلااجرلهسوى 

ماواه »#كانطق بهالحديثا عم کاقدہ َم واذا کانلائواب لدفىقراءنهود کره 
فأى شی“ مود به المروحالذين ۸دفءوا هدا المال الافى مقا بلة كواب ب هدهالقراء2 
والذ کر ولو علوا انه لائواب له ولا لهم دموا لدفلسا واحدا واذا لم حصل 
لهم تلك المنفعة او بطلت الاجارةوالوصية فأى وحد صل الةربة وباأخذالدفوع 
اله ذلك فم ذهب من المذاهب و هم ¢ اناهل غصرنا يمدون ذلك 
من‌اعظ الآرب * و شدمونه على ماقدوحب فكثير هنهم حرج عن. زكاة ماله 
مندينار ولادرهم » ولج مع القدرة الى بت‌اللّه المحر م مع مافى ذمته 
من‌کفارات ۰ واضاح ومنذورات 5 وهأ عله من معام الء‌اد واكعات»وتراه 
ثم جذه الوصايا الذ كورة ٠‏ ولا بلق بالا الی‌هذها!*مات‌الزورة مولاوصی 
بدرهم لنحاويج قرابته » ولالفقراء جیرانه واهل محلته «معانالصدقة علىغيرهم 
مم وحودهم ا » بل صرحت ماح الاحادیث بانها صدودة ه 
ولاوصی بعتق رقبة تع تعتق با رقبته من النار » او ياء “سعد اوسبيل أوعارة 
طريق اورفع مناره اوبأ سعاف فقيره اوفك اسير . اوتجهز غاز اوشراء مسو 
اوتحخلیص غارم ۰ اوحو ذلك #مااجموا على طلبه ووصول واه الدائم. 
۶ وات 6 لسن ذلك على هذا الزمن ۰ الذى هوزمن‌الفان واحن 3# 
وظهور الفسوق واللدانة ء وقلة الامائة والدیانة ه فقدصار فهالعروفنکرا 
والمنكر معروفا » وقل ان تری احدا الا وقابه عن قبول الق مصروفا ٠‏ 
نسأل الله تدالی فيه الثبات على الدين 4 وال‌صمة عن‌الزیغ حتی يأتينااليقين # 
فان ماذ کته قليلفجاني قبائحه. وفظيعفضانحه , واءل سیب‌هذه‌القضية ٭ 


۱۷۲ 
وعوم هذه البلية * كو ن معظم مالنااوکله«مجوعا من‌غبر طریق‌حله*(ونی)هده 
الوصايا زيادة على ماذكرته من‌الشناعات * اعتقاد المنكر من‌اعظم القربات ٠‏ 
وكثيرا مایکون الحامل عليها بمض الورثة والاقترب * مع مایترتب علیها 
من‌الثالب » من‌اخذاموال الیتامی القاصرین»وفقراء الورئة احتاحین .فان‌هذه 
الوصية حبث كانت باطلة . ونحورها من زنة الكدة عاطلة * یکون عر جمها 
الىالتركة » وحقوق الورثة فهامشتركة ٠‏ ومعمايترتب عليها كثيرا من ا اوس 
فوت الانتام » واستعمال اوعيتهم وفرشهم والا کل‌وااشراب ارام ٠‏ مع 
قطع النظر عا يكو ن كثيرا فی‌حالة الذكر ء الطلوب فيه جع الفکر ء تمالسعونه 
اماع والكوشت والحرسة, ونحوذلك ماراعون‌فه‌الاعال المويسيقية.اأشقل 
على التخذين والقطيط والرقص والاضطراب ٠‏ والاجتاع حسان الرد وااغناء 
ا حرم الج لشهوات الشبابء فان ذلك قدنص انتا الثقات» عل‌انهمناحرمات» 
» وکتنا «۰۱ *#حونة ذلك * فليراجعها عرد التيقن عا هنالك ٠‏ فقد اقاموا 
الطامة الكبري على فاعليها » وصرحوا بکفر مسحلا . لإ ولا کلام ) نا مع 
الصداق من ساداتنا الصوفية, المبرئين عن‌کل خصلة ردية (٠‏ فقد) سئل‌امام 
الطائفتين سيدنا الجنيد « ۲ » ان‌اقواما تواحدون و ایلون * فقال دعو همع الله 
۶ وعن ذكر بمض ذلك الامام حارالله الزخشری فی‌الکشاف فىتفسير قوله 

تعالى قل ا نکنتم بون الله فسوی منه ۱ 

۰ وعثل ماذکره الامام اتید اجاب العلامة الحریر ابن کال اغا لااستفتی 
عن‌دلك حبث قال « شیر » 

مافی آلتواحد ان حققت من حرج ٠‏ ولا القايل ان اخلصت من باس 
فقت تس على رحل وحق لمن ٠‏ داه مولاه ان‌بسیی على الراس 
الرّخصة فيا ذكر من الاوضاع . عند الذکر والسماع * للعارفينالصارفين 
اوقانیم الى احسن الاعال . السالكين المالكين لضبط انفسهم عن‌قباخ 
الاحوال » فهم لا؛ستبون الامن الاله » ولايشتاقون الاله * انذ کروه 
ناحوا ء وانشكروء باحوا . وان وحدوه صاحوا * وان‌شهدوه استراحوا. 
وان‌سرحوا ف‌حضرات قربه‌ساحوا * اذاعلب‌عليهم الوجد بغلباته ٠‏ وشریوا 
من‌موارد ارادانه » فهم‌من‌طرقنه طوارقالهيبة خروذاب . وهنهم من برقت‌له 
بوارق الاطف فتحرك وطاب» ومنهممن طلععليهم الب » من مطالع القرب » 
. فسكروغاب » هذا ماعزلى فالجواب » واللّهاعل بالصواب»شمر» «۳» 
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تعالى فرحون,» فانهم قوم قطعت الطريق|كبادهم ٠‏ وق اللصب فژادهم » 
وضاقوا ذرعا فلاحرج عليه « .اذاتنفسوا مداواة طالهم ٠‏ ولوذقت مذاقهم 
عدرتم فی‌صیاحهم * وشق ثياسم » اه وایضا فان سماعهم بنج المارف‌الالهية * 
والقائق الربانية*ولايكون الاو صف الذات العلية.والمواعظ الحكميةءوالمدارح 
النبوية ء خلاف ماع غيرهم فان يظهر منهم الشهوات الفية » والافعال الغير 
الرضةه فاهو الامن الاغىاض النفسانية *واائزئات الشيطائية ولاكلام لناايضا 
مع من اقتدى جم » وذاق هن مشرهم » ووحد مننفسه الشوق والهيام ٠‏ فىذات 
لك العلام * بل کلامنا مع هؤلاء العوام * الفسقة اللثام » الزن اخذوا محالس 
از کرشبكة لصیدالدما الدنية ٠‏ وقضاء لشهوانهم الشنيعة الردية * من کلامهم 
واجتاعهم معالمردان * والتلذذ بالناء وتنزيله على اوصافهم اسان » وغیر ذلك 
ماهو مشاهد ء و سنا .شصد منھے تعبین احد * ؤالله مطلع عل أحوالهم # 
وجا ز ہے علی افعالهم مور عا اح طض روا بءض الاو قات »ما ا حع على حر عه‌من‌الا لاته 
# وكثيرا مادلس بعءض فسقة القرا » فسقط من پمض‌الاحزاء شيأ سرا # 
ورعا سرقوا انز والطعام ٠‏ زيادة على ماتتاواونه من‌ااطام اطرام ثم 
بون ماحصل مہم فیتلك الاوقات ٠‏ الیروح من‌کان یبا فىاجقاءهم 
علىتلك المنكرات * واغزاء من جنس العمل*فانظر مات هذا الملل . ولاحول 
ولاقوة الابلّه الم العظم » وطالما قامت حرمة هذمالوصايا فيفكرى.وحالت 
ق‌صدری وسری ۰و اقدر عل‌اظهار ها * واطفاء بارها ‏ لفقد الساعده 
وقصرالساعد . ولا" ن حب‌الشی* بمی وبصم #ورعا جل على الطمن والشم 
والذم ٠‏ فکنت اقدم رجلا واژخر اخری » واسأل الله تعال‌التوفق‌لوحه 
الاحرى » حتى رزقیی الله تعالى فرصة منالزمان » بحر بر هذهالرسالة 
بالداول القاطع والبرهان » وقرنبا من حر برها م وت ةها و محبیرها م طالمتمع 
بعض الاخوان كتابالطربقة المحمدية * والسيرة الاجدية » للثمامالفقبه 4 
المايد الورع النبيه» ایح مجدالبرکوی نفعنا الله تمالىبه فرأبته ذكر فى آخر 
كتايد ماكشف عنى الغمة » وحرك منىالهمة . حءث قل‌بانصه‌الفصل الثالك 
5 ويك وجده وحدا ححا . فإ مج الى قول الى 
له من ذانه طرب قدع ۵ اونگ دام منغير دن 

اه جوابه بعباراله الستية » وقد اذ اکثر ما ذکره من نلژونظم 
من الفتوحات المكية ه کذا فى نورالءين . فاصلاح حامع الفصولین » منه 
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فى بمض امورمبتدعة باطلة اكب الناس عامجا على ظن انها قرب مقصودة 
وهذه كثيرة فان كر اعظمها مما وقف الاوقاف سيا النقود ثلاوة القرآن 
اولان يصلى وافل اولاآن .بسح اولان ہلل اويصلى عل‌اللي ص‌الّه تعالى 
عليه وسل ويعطى ثواءها لروح الواقف اولروح من‌اراده » وما الوصية 
منالممت باحاد الطعام والضيافة:ومموته اوبعده وباءطاء دراه معدودة لن يتلو 
القرآن لروحه اومال اویسیم له اوبأن بت عند قبره رجال اربعين ليلة 
اوا کثرا اواقل‌وبان بن على قبره بناء وكلهذهبدع منکرات والوقف‌والوصية 
باطلان والأخوذهنماحرامللاً خذو هوءاص‌بالتلاوة للقر آن وال د کرلاجل حطام 
الدنيا » وقد نا ذلك ف‌رسائلنا » السيف الصارم » وانقاذ الهالکین, واقا: 
النائمين » وجلاء القاوب » فءليك پا وطالمها حتی تع حقيقة مقالنا انتهی 
محروفه » وقد كرر هذهالمسئلة فىمواضم من هذا الكتاب مہا ماذ كرهفى الث 
اشالث من مباحث الرياء حیث ةل وكن يعطى له دراه سعاة عينها واقف 
اوغيره ليقرأ جزأ م نكلام الله تعالى کل بوم‌اورص كذا ركعة اونسبع اوپلل 
اويكير اويصلى على الننى صلى الله تعالى عليه وسل ويعطى واه للعطى اولاحد 
ابوه ففعل ذلك المسكين نلك العبادات طعا للال اححمله عدقله وقوة لامبادة 
ويظن انه حلال وان واه يصل إلى الآ مس وانه فيطاعة انتهى ٠‏ فقد صرح 
حزاءالله تعالى خيرا فها افاده * پعن مافهمته وزیاده » فلاه تعالى اللجد. جد 
الانصيهالمد * وق‌هذا القرب ايضا اطلءت علىرسالة من رسالل الاربع الى 
ذكرها وهىالمماة ابقاظ امین » فقال فىاولها انالاقدام. والشمروع لمبادة 
بدلية محضة ليست بوسيلة مثل|اصلاةوالصوم وقراءة القرآن وابلیل‌والنسیج 
والتكيير والتصلية نة اخذ الال واعطاءثوابها أن بربدالمعطى الذى اعایعطی 
لاحل وصول واب تلك العيادة البه لامجوز ف مذهب من المذاهب الاسلامية 
# ولافىدينمنالاديان ال ماو ةه ولا حصل ما ثوا باصلا سواء کان | خد الال 
ووصول اواب كام مةص-ودمما اواعظمه الىان قال وادلة هذا الطلب 
عقلا ونقلا اكثرمن ان حصی واظهر من انحن حتی‌انی فی‌بمض الازمان 
تأمات قليلا فوحدت فىسورة الفاتحة بضعة عشر دلبلا فینته فى بعض 
احالس انتهی » أكنهلك فىهذهالرسالةمسلكا من على بءض الناس فلاا هوت 
ل ىتصنيف هذه الرسالةء و ترصف هنها ال مستند االى الکتب ال جحةءوالبارت 
| صر عة »كلا بق لمنكر ملام "ولالطاعنكلام. ف وف 6 کتاب التبيانه فى آداب جلة 
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القر آن * للامام عی الد ن التووى شعتاالله تعالى بهل[ فصل )ومن‌اهم مایوٌ هس ده 
ان حذر کل الحذر می‌اتحاذ القرآن معيشة يتسب ما فقد حاءعن‌عبدالرجن . 
بنشبل رضی ایت تالی عنه قال قال رو لالله صل التمعليه وسل (اقرا وا القرآن ‏ 
ولانا کلواهولامحفو | عندولاتةلوافيهوعن جابررذى اللّهتعالىرعنهعن لب صل الله 
ال ر قال 3 اقرا وا القرآن قبل انیا قوم موه اقام ةالقدح 
لوه ولا تأجلونه #ورویانوداود ععناء من ر واي ةسبل نن۔ ءدمعناه لون 
احره أماعال واماسمعة و حو ها , ثم قال واما اخد الاحرةعلى تلم القر آن 
فقد اختلف العلاء فيه . ثم ذكر الادلة من‌ا ل جانبين . ولاخ اند كاله رع 
فى التفرقة ببنالقراءة ؛ والعلم فهو ایضا مود ااقدمتاه » واسسنا عليه ماادعنناه 
و 9 ورأيت بت € منقولا عن شرح الهداية لاعبنى معزوا الى الواقعات عاع 
. القارى” للدنيا والا خذ والمعطى آمان التهى ٠‏ ورأيت فى حاشية المتهى 
للعلامة الم جد الخاوتى الحتبلى نقلا عن‌خاعذاحتبدین شه الاسلام تق‌الدین 
مانصه ولاايدع الاستشجار على القراءة واهداتما الىالميت لاله لم نقل عن احد 
من الائمة الاذن فى ذلك وقدقالالعلاء ان‌القاری* اذا قرأ لاحل‌الال فلائواب 
له فأى شى“ ده الى اميت واعا يصل الى الميت العمل الصا والاس‌کیار 
على #رد ا من‌الاعة واءاننازعوا نی‌الاستگمار على التعليم انتهى 
محر و فه ور يت فى كك تاب الروح للامامالحافظ ابنقم الجوزيةافضل ماجدی 
الىالممث المتق والصدقة والاستدفار والدعاء له و 25 عنه واما قراءة القرآن 
واهداژها له تطوع بنيراجرة فهذا بصل‌الی‌کا يصل ثواب الصوم واج فان 
قلت 4 فا تقول فيا نقله بعض التأخرن عن احارات الحاوى الزاهدی 
انا مستا جر خم لي سله انيأخذ الاجر قل ٠ن‏ جسة واربعين درهما شرعا 
هذا اذا ليسم شا شيأ من‌الاجر کا ذكره فىالاصل فی ر جل قال للقاری" اخم 
لىالقرآن ویم شيأ من الاجر وخته لیس لدان يخ اقل من جسة واربعين 
درهما شرعيا اما اذا سمى اجرا لزم لکن ثم المستأجر انعقد عل اقل 
من خجسة واربءين الفة النص الاان عب الا جر للستأجر مافوق اأحمى 
الى-خسة واربعين بمدالعةد عليه اوبشرط انيكونثواب مافوقه انفسه فلايأم 
وعلى هذا اوقال القارىأقرأ خقا قدر ماقدرت من الاجر حين اصء‌الستأحر 
بلتم باقل من خسة وار مين فقر 1 من‌القر آن ذلك ااقدار منالثلث اوالريع 
اوالنصف اونحوها فلا يأثم وهذا ما يحب حفظه لاتلاء العوام والكواص 
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بدلك انتهی ل قلت # لامحتاج الى الجواب بعد مااسمعناك من‌کلام اسا 
متونا وشروحا وفتاوى منانالجائز اخذ الاجرة علىالتعلم بعد تصريحهم 
إعدم جوازه على سائرالطاءات ومبدث النصر.۸ يعدم جوازه على خصوص 
اتلاوة كلام الرمل والتائر خانية وااولوالمية واحسط البرهانی وغيرها 
فهو مخااف لاصل الذعب ولمافيّع «دالتأخرون ومالف لقواعد ايضافانه 
حيث يم اجرة تكون الاحارة فاسدة والواحب 8 احر المثل ان بت 
ان الاستځ ار عل ذلك ج بشروطه والاؤلا جب 5 شی“ اصلا واحر المثل 
لايكون مقدرا بمدد مخصوص فىكل وقت ومكان 7 نالثص على ذلك مع 
ماتقدم من‌احادیث الوعيد الشديد على الآخذ . على ان هذا ان بت قله 
عن‌الزاهدی نقول قد صرح ابن وهبان فى کشاب الشرب والاشربة ونقله 
عن العلامة ان‌اشهحنة وغيره بانه لاعل ولاالتة.ات الى كل ماقاله الزاهدى 
مالفا القواعد مالميعضدهنقل منغيره 90 فانقلت 46 مانقلتهعن العلامةاليركوى 
من بطلان الوقف ايضاعلىالقر اءةونحخو ها مشكل ذانا ترىعامةالمساحد والمدارس 
القدعة يمل بانوها شيا من ريع وقفهم لقراءة الاجزاء ونحوها وما سمنا احدا 
قال حرمة ذلك وبطلانه # قلت 46 امار البركوى الى حواد فى رسالته 
بن اما ان شف الرحل على من‌پشتفل شراءة الق آن حسبة كن قف 
عل الارامل والشای والفقراء من الفقهاء والعلین والمتعلين والصالين 
فهذه الاوقاف حائزة لان ذکر هذه الاش اء تسین اصرف ع-لذااوقف لااص 
فها بشی" لفسه قکون‌صلةتعطی لن اتص ف لك الصفات ولا کلام فبهابلالکلام 
فی‌عکس‌هذا اعنى من شف ویاأمربالقراءة واعطاء الثواب و قراً هو لاحل الال 
فلانتصور فيه معنیالصلة يه ولذا قال ف‌امحیط البرهانی ولاهعنی لصلة الفاری* 
شرآءته وفى لفظ ااتعبين وق‌الصرف اشمار عا قلنا التهى # وهکدا قال 
سيدى العارف الشم عبداانی ألنا باسى فی‌شرحه علىالطرقة احمدیدحیث 
قال فىنحث الرياء واما الاوقاف الآ ن والصدقات اارية علىقراءة الاحجزئة 
القرآنية واجزاء یج الحارىو مل وەملومات ااؤذنين والدرسین ا لجوامم 
والدارس ونحوها فهى ذوقوفة على كل من شعل هذهالمبادات‌فی‌هذهااوامع 
الخصوصة لابشرط انيكونثواما الواقف و ااتصدق ,ذلك بلاواقف وللتصدق 
ثواب الصدقة بذلك على القائمين مذه البادات وئواب اعالهم على ذلك كله 
7 لهم لالاواقف والتصدق واعا هنه الوظائی اعانة لهم على طاعةالله تءالى فقط 
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فلوست من‌هذا القسل الذی اشار الله المص الااذا شرط الواقف اوالتصدق 
انثوابهذه السادات یکونله فىمقابلة ماعبنه من‌امال فهوام‌باطلحننثذوضله 
حرام هذه الية انتهى ( فقد ) وافق ماذکره الصنف قدس الله 'تعسالى 
اسرارهمامع ان‌سیدی الاستاذ ۸ر شيأ منرسائله کا ذکره ف‌شرحه ( ونقل) 
العلامة ابنالشمحنة عن التعليقة »فى المسائل الدقيقة . لاب نالصائغ مايأخذءالفتهاء . 
هنالمدارس ليس باجرة لعدم شروط الاحارة ولاصدقة لان الغنى يأخذهابل 
أعانة لهمعلى حبس انفسهم للاشتغال انتهى * ای ليسباجرة ولاصدقة من‌کل‌وجه 
بل‌من بعض الاوجه » فقدذكرالعلاءة الطرسوسى ف‌انفع.الوسائل انمايا خذه 
صاحب الوظيفة فك شوب الاحرة والصلة والصدقة فاعتبر با شامة الاجرة 
فاعتبار زمن المباشرة وماقابله من المعلومواعتيرنا شاثية الصلة بالنظرالىالمدرس 
ادا فض مويه ومات اوعنل قاد لاس ترد هنهحصه 4 مايق م ن‌السنة » واعلنا 
شامة اسدقتق یم اسل الوقف فان آلوقف لاج عل الاعتماء انتداءلانهلايد 

فيه منابتداء قربة ولايكون الاعلاحظة حانب الصدقة » وقال قله انالأخوذ 
ف‌معی الاجرة والالسا جاز لاغنى الخ ( وفى ) فتاوى العلامة قاسم بن قطلوبضا 
اجعت الامةعلى انه نشروط الواقفينماهو ج معتبر ملد ومنهامالیسکذاك 
»قال فىكتاب الوقف لای عبدالله الدمشق مشق عن شه شيم الاسلام قول الفقهاء 
نصوص الواقف كنص الشارع یمنی‌فی‌الفهم والدلالة لافى وجوب المل‌م‌ان 
العقيق انلفظه ولفظ الموصى والالف والناذر وکل عاقد حمل على عادته 
فىخطاءه وانته التى شكلم جاوافقت له العرب واغة 3 الشارع اولا ولاخلاف 
ان من‌وقف على صلاة اوصيام اوقراءة اوجهاد غير شرعى ونحوءل دم والله 
تعالى اعل انتهى وقدنقل هذه العبارة ايضا صاحبا' محر وغيره فىكتا نالوقف 
والّهتعالی الموفق #فان قلت » قدجوز اعتبار شامةالاجرة فيمعلوم الدرس 
فينافى ماصرحوابه من الیل لبطلان الوصية قاری بإنها تشبه الاجرة 
# قلت € لامنافاة فانالمدرس مع يلاف القارئ* الطلوب منهالقراءةالحردة 
فكون معلوم المدرس فيه شاسة الاجرة على التعايم لامحذور فه فان الاستشجار 
على التعليم ما استثناه التأخرون للضرورةکا ۳ اما القراءة الجر دة فعلىالمنع 
# ولماوصات فى بسض هده‌الرسالة الى هذا امحل راجعت کتاب انين امحارم 
فرأبته ذكر فى الاحرة عل ىالقرائة نوا ما ذکرنه ه وقرر بعضامما قررنه چ 
وذكر ما ناسب مانن بصدده ماصورته » واعل انالذى يأخذمالعناء والفقهاء 


03 رسائل این عابدبئ 
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والعلون والائمة والوذنون من‌غلات‌الاوقاف اما يأخذونه صلة وصدقة وبرا 
ومحازاة علىالاحسانلااجرة وحعالة فن ظن غير ذلك فقد ظن م ظنالسوء 
ومنشك فی‌شی" ما ذكرنا فلينظر فی‌بصانرالاوقاف المتقدمة وسعبلانبانان‌الزی 
يكتب فبا هذا ماوقف وحبس‌وسبل وتصدق وحرر وأبد ثم یژکدون ذلك 
اشد تأكيد فیکون فى آخرء صدقة جارية محررة محرمة مؤيدة يمطى للامام 
منذلككذا واللؤذن كذا وللدرس كذاوهإجر | ویکتبون بعد ذلك ابتغاء مر طات 
الله تمالی وطلبا للثواب ولا:وجد فى بصائرالاوقاف ذکرالاجارتولاامعالدانتهی 
لصا وان كر بعض ماحررء فىذلكالكتاب ٠‏ وان لم يكن ف‌محله اواستازم 
نوع اسهاب ٠‏ لانهبنى كلامنا على التوضع » والأبيد بكثرةانقول وزيادة 
الاصرغ » فقال بعد کلام فقد علمت ان تجو بزالا جارة للضمرورة ومالاضرورة 
فيه لاجوزالاجارة اصلا کالصلاة والصوم وقراءة القرآن والاصل فما ان 
وجو ب الاخلاص ىكل الدبادات‌شرط فى كونه لله تعالى فععرم‌ارادةالد ابمل 
الآخرة فلا تكو نالعبادة بالاجرة خالصة لته تعالى بل هى لحقة بالرياء بلاشبة 
والرياء حرام بالادلةالقمية . ثم حرر انقولالدأخرين بجواز اخذ الاجرة 
ع لالامامة والاذان وتملم القرآن اما ارادوابه الاخذ على طريق الصلةوالقربة 
بسبب اتصاف المعطى عمل مناعال البر وكذا ارزاق القضاة اويكون مرادهم 
بالاجزة مايۇخذ فىمقابلةاتعابالنفس فالامامة والتأذنفى حضور موضعمعين 
وقمامه به وقتامعينافانه ليس بواج ب عليه و لیس من نفس المبادة وكذا|اتعاب نفسهف تلقين 
سورة شحخصا هدينا ليس واجب عليه الاان لاوجد غيره فجويز الاحارة فبا 
ليس منحيث انا عبادة بل‌من حيث انها وسيلة لها .. فان م لالآخرةنومان 
يه الاول مايكون قربة مقصودة بالذات كالصلاة والصوم والتلاوة والتسيم 
و اليج ونحوهافلاحوزاخذ الاجرة عليدلانهماشرع الابوصف العادةواخلوص 
لله تمالی وارادةالدنيا به قلبالوضوع » والثانى مایکون وسيلة وآلة للنوع 
الاول كالتملم والامامة ونموهما ولاخلاف انه اذا وحدالنية فيهللهتعالىيكون 
قربة ثاب عليها والالا ولكنببق كونه وسيلة وآلةوالمتقدمون ۸مجوزوا اخد 
الاجرة عل ىالنوعين لان وضعهما لنفع الآخرة والتأخرون القوا الثانى عمل 
الدنيا ف‌حواز اخذ الاحرة للضرورةمن حب ث كونها وسيلة ٠‏ فاذا فهمت‌ذلك 
علت انه ليس فىمذهب الحنفى وغيره جواز اخذالاحرة علىالعبادة المقصودة 
بالذات واعا هىعلى الوسائلمن حم کونماوسبلة * والحاصل ان اخذالاحرة 


۱۷۹ 


على العبادات حرام ومایاخذه الفقهاء وحوهم اماصلة لهم اوكفاية لهم 
عن الاشتغال.الكسب واما احرة عل‌انمای اللفس ادون العبادات انتهی الخصاء 
ثم ذکر مستلةالاستشجار على اج وقال انکتب الحنفية متهونة بعدمالجواز 
بكلمة ظاهر الرواية کا هوالفهوم منكلام الكرمانى وشرحالكافى وآدابالمفتين 
والكفاية وخزانة الا کل والعفة والمجمع واحبط وشرح الطيتساوى وغيرها 
ثم ذك ركلام الخائية وفع القدير الذى قدمناه عنرسالة الثمرئبلالى ٠‏ ثم ذ کر 
ماقدمناه عنالجوهرة ونصه واختلفوا ف‌الاستگیار علىقراءةالقرآن مدة معلومة 
قال بعضهم لامجوز وقال بعضهم جوز وهوالختار » وعبارة الزاهدى فالقنية 
من بنى مدرسة ومقبرة لنفسه ما ووقف عاما ضعة وبين فسا انثلاثة ارباعه 
امتفقهة وربعه يصرف الىمن شوم بکنس المقبرة وفع اما واغلاقه والى من 
قرأ عندالقبر وقضى القاضی بعدة وقفدوحمل آخره للفقراء حل لمن .قرأ عند 

قبره اخذ هذاالمرسوم ولمن يكنسه . وقال بمضهم آن‌کان‌القاری"معینا جوز والا 

فلا انتهى # وقال #فهذا بدل على ان الاستتمار على القراءة حائز فاالجوابعنه 

# قلنا #. فىالجواب ان ههنا قاعدة مقررة وهی ازالمسائل الفقهية ان كان 

مأخذها معلوما مشهورا منالكتابوالسنة والاجاع فلائزاع فبالاحد والابان 

كانت احتهادية شظر آن‌نقلها دازم انباعه بلا مطالبة بالدليل والافان تقلها 

عن محتهد وائبت نقله فكذلك والافان كان نقل منقبل نفسه اومنهقلد آخر 

اواطلق ذانبين دلبلاشرعبا فلا کلام‌والاظرفان وات الاسولوالكتبالمتبرة 
جوز العملبه وشت للعام انيطاب الدلیل علمه وان‌خالف ماد کرفلایلتفت‌الیه 

فقد صرحوا انالمقلد انافتى بلاتقلعن‌العترات فلانظرایی فتواهء فاذاعرفت 

هذه القاعدة » فا انالحدادى د۱» وامثاله مقلدون لا درون عل‌الاستناط 

ولاعلیاخراج| یم من الفاسد بل هم ناقلو نو قلوا هذه المسئلةعن | نا احتهدین 

بلالمصرحمنهم عدم الجوازمع اند شالف للاصول(قال) الاختيار وجممالفتاوى 

واخذ شى“ للقرآن لامحوز لاله کالاحرة فاذانني الجوازعنمشابه الاجرةفكيف 

عنها ( وفى ) الخلاصة اوصى لقاری" القرآن عند قبره بشی" فالوصية باطلة 

(وكذا) ف التاترخانية عنالحبط (وفيها والسمع انه لامجوزوانکان القاری" 

معينا وهكذا قال ابونصر وكانشوللاممنى لهذه الوصية ولصلة القاری" لقراءنه 

۰ اقول علان الحدادى جزم لاف ماذكره حيث قال فىكتاب الوصايا ولو 

اوصى لرجل بشی" ليقرأ على قبره فالوصية باطلة منه 
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لانه عازلة الاحرة وهی باطلة ودعة ( وقال‌ناج الشرية فی‌شرح الهداية ان 
القرآن بالاحرة لابسععق اواب لالليت ولللقاری ( وقال ) العينى فی‌شرح 
الهداية وعنع القاری" ادنيا والآخذ والعطی آثمان ( فل ) يكن مااختساره 
الحدادى هو الختار لازالمعقديئ من اعانا ذهبوا الى خلافه (روکتاب) القنية 
مشهور عند العلاء الثقات بضعف الرواية مع‌قطم‌النظر عنكون مؤلفهالزاهدى . 
معتزليا وكلامه حالف لاصولنا ولوس ماقاله المداذى حمل على ان عرض 
الموصى انموضع القرآن تنزل فيه الرجةفحصل من‌ذاك فانة للبت ومن‌حوله 
فتكون الاحرة عقابلة ذلك التعب لانه سبب لنزول الرجة على القير واستئناس 
الميكبه ول توجد هذه المعانى اذاقرأ بعیدا عن القبر وقرأ الح ىكل بوم فىمكان' 
معن خصوصا اذا ۸ يكن القری حاضرا ولاقاس على ماقرا عندالةبر 
اذلافاشة للعطى فىاتعا نفس القارى* بل‌سراده وصول الثواب اله ولائواپ 
فىهذا التمب والقراءة كاذكر نامعن "ا جالشريعة'( وباجلة) المنوع سع‌اواب 
ونة القراءة لاجل المال غير ححة بلهورياء لقصده اخذ العوض فىالدنياوقد 
ذكروا آن‌من بريد الغزو الهتعالى وبريد الغنيمة لايكون غنوه خالصالتهتعالى 
ومننوى الع ونوى|اهوارة لاثواب لدانكانت القجارتنالبة اومساوية (والحامل) 
ان ماشاع فىزمائنا من -قراءة الاحزاء بالاحرة لامحوز لانفه الا بالقراءة 
واعطاء الثواب للا مي والقراءة لاحل الال فاذا لهيكن للقارى” ثواب لعدمالنية 
الصمعحة فانى بصل الثواب الىالمستأجر ولولا الاجرة ماقرأ احد لاأحد فىهذا 
الزمان بل جعلوا القرآن المظيم مكسباووسيلةالى جعالدنيا اناللهوانا اليه راجمون 
انتهی (هذا ) ملخص مارأبته فىتبيين ال حارم(وقوله)ولوس! ماقاله الحدادى الح 
لامنى اله على سبيل التازل والافهو غیرمسل تخالفته لكلام اتنا مت وناوشروحا 
وفتاوى كاعلته من‌هنا و ها قدمناه من انالاستشجار على العبادات لابصم وان 
المتأخرين استثنوا التعلم اسهسانا للضرورة ولم قل احدمنهم اصته على ا اتلاوة 
امحردة (وايضا) فانه لابوصى ولادفع الال الاعقابلة الثواب وعلى ظنوصوله 
البهكاقدمناه ولامخطر ساله دفع المال عقابلة خصوص الّمب والضورکاهو ظاهر 
ف عرف اهل زماننا ((وايضا)فهذا اح لغي رمسا لاندقدم ان تجو بز المتأخرينالاجرة . 
على الوسائل للضرورة وقدمناغير عة انهلاضرورة فىالدين للاستخجار على القراءة 
الحردةعل انماشعلفى زمائنامنالختمات والتبالیل‌لایکون محضرة الميتولاعند 
قبره بليكون كثيرا فی بت الا نتام (وقد) جاب عا ف‌القنية بان ذلك تعيين 
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للصرف کا قدمناه عن شرح الطر شتولا دور فه آذلس فه بيع الثواب 
والاس باهدانه لروج الواف کا شعل ق‌الوصة فى زماننا فبومثل مالو قال 
٠‏ یسطی لأعلاء اوللفقراء مثلا وانما احذور الا عطاء بدلا عن ثواب القراءة 
(والظاهر ) انهذا وجه القول الضعيف واز الوصية ان رأ على القبر 
ووجه القول اأمةد اللحوظ فيه للوصىالبدلبةعن!اقراءةوثواما فيشبهالاجرة 
وبع الثواب فلذا وا بطلانما کا صرح نه انار خانة وافادمصاحب ` 
القنيةنفسه فبانقلناه عنه اوائل المقصدح شعير عن المواز ةي لالمفيد التضءرف 
وقد اغتر بش جشی الا شباه حبث اقتصر على عبارة القنة هذه اذ كورة 
ف‌الوقف ظانا انه كالو صيةولم تنبه لاذ کره فى الوصايا من تر جع بطلالهاتيما 
"مور معوضوح الفرق ( وحاصله ) انمقصود الموصى ثواب‌القراءةعقابلة 
المال وهوبيع الثواب فلذا بطلت الوصية ومقصود الواقف التصدق بالمال 
عل‌القاری" اعانة له على القراءة ليكون الواقف سببا فىذلك الخير لاليكونثواب 
القراءة لفسه عقابلة ماله فلوقصد ذلك بطل کالوصية کا قدمناء ( ود) ظهر 
وجه ححة الوقف على القارى“ وبطلان الوصة الا حل‌ئواب قراءنه وظهرعحة 
ام اهر 5 ثم بعدمدة وقفت عل شرح الطرقة لملامة اشر جب بن عصوةابله 
فرأشه أجاب عا ف القنية بحو ماذکرناه حيث قال اند خالف للکتب 
العترة ولوس فالراد والله تعالى اع ان من قرا لله تعالى عند قبرى من‌عند 
شسه بلاای احد ونکلفه دقع النه شی" مءين بطريق الصلة لاری أنه 
امه بالقر اءة واعطاء الثواب كاهو شائع فىزماننا ففرضه انسمع الق رآن 
ویستأنسد لا نه متصور مره ن‌الست کا ذكر فىالفقتاوى E‏ نظر 
الومشابهة الاجرةفاحناط ومع کانقلناه‌عن‌الاختیار اه مشصا » ثم قالواعران 
رسول الله صل الله تعسالى عليه وسل ”می الدساحيفة ملعونة وهل يلبق لامته 
أن س .تبدلوا کلام الله ته-الى محيفة ملهو نة واى اسحفاف بزيد عل‌هدا وبأى 
وخحه نظر الى رسوا الله صل ابه تمالى عله وسل وم إلقوة اسهی + وذ کر 
هذا الشارح فی‌حث الرياء ان‌رحلا منالا كراد ادعى حواز ذلك استدلالا 
حدیث اللدیغ المار ورد عليه بان ذلك اجرة علىالرقبة المقصود با التداوى 
دون اثواب ونحن نقول محواز ذلك فن ادعی الجواز مطلقا فعليه الیسان 
كيف والادلةمنالكتاب والسنة والاجاع والقیاس تدلعلى مدعانا اماالکتاب 
فقوله تعالى ( ولانشتروا بأ انى ناقلىلا 6واماالبسنةفكقوله عليهالصلاة والسلام 


۱۸۲ 
( اقرأوا القرآن ولاتأكلوا د) واما الاجاع فان الامة اتفقوا على انلاثواب 
المل الابإلنية وهی الحالة الباعثة على العمل المعبر عنها بالقصد والهزم 
وانوحد فيا نحن فيه فلاثواب فلااجارة » واما القياس فان القراءة مثل‌الصلاة 
والصوم فى كونها عبادة بدنة محضة فکما لامجوز الاجارة علیبما لامجحوز 
عل القراءة ‏ وال ايضاالاجارة هناسعاائواب‌و سع‌المدوم باطل و لوسل وجوده 
فلوس عال ولوسل فلیس عقدور السلم ولوسل اپالیست ار فهی ليك 
المنفمة بعوض والمنفعة هناهى الثواب لاالقراءة حتى لو علالمستأ جر عدم حصول 
الثواب لم يعطه حبة على مجرد القراءة فاذا لم يسل الثواب لاح الاجرة ٠‏ 
ولاتحوز انيكون مايعطيه صلة بلاشرط قراءة والقاری" برأ حسب ةلله تعالى 
لانالمعطى لبعطه الالیقراً عل ماده حتی براقبه‌هل‌بدوم على القراءةولانالقارنى؛ 
لولم يمط له شرا . ثمقال وعاذكرنا من‌الادلة ٠‏ المنقولة عنالاجلة » ظبران 
ذلك من‌الامور المحدثة المردودة « كف تکون عبادة وطاعة مقبولة ٠‏ عندالته 
تمالى ورسوله وقد قال عليه الصلاة والسلام ( مناحدث امنا هذامالس 
منه فهورد ) ای مي‌دود فمکون فاعلها «سعمقا للعقاب ه وتارکها محفوظا 
عن العتاب ٠‏ فأمل حتی يظير لك الخطأ من‌الصواب ٠‏ هذا خلاصة مادکره 
رجه الله تعالى وحزاه خيرا وهو سرع مجميع ماقدمناه ‏ وموافق لما 
عن‌کتب الذهب لقلناه ( فان قلت ) قول البركوى ببطلان الوصية 
تاذ الطعام‌والضيافة بوم موه اوبءده مالف لاتقل عنابىجمفر من اجوز 
منالثلث (قلت) فالمسئلة قولان حکاهما فىالخانية والظهيرية وغيرهما ومشی 
على البطلان یمان التنوير وذكر فىيجامعالفتاوى انهالاصعووفق بنهماصاحب 
التتوبر فىشرحه بان القول بالبطلان مقيد بان حضر فيه الناحاتثم على القول 
بامواز بشرطه اعا محل الاكل لمن يطول مقامهم عنده ولمن بجى' من مكان 
بعيد دون من‌سواهم ويستوى في هالاغنياءوالفقراء كافىالخانية (فال)فیالظهيرية 
وتفسير طول المسافة انلابیتوا فىمنازلهم فانفضل من الطعام شى“ كثير يضمن 
الوصى والافلا انتهى ( والمراد ) ان لاعکنهم اميت فى الهم لو ارادوا 
الرجوع ق‌ذاك اليوم لبعدهبا ( ويؤيد ) القول بالإطلان مطلقا ما فىآخر 
الجنائز من فم القدير لامسقق الكمال ابنالهمام حيث قال ويكره امخاذالضيافة 
من‌الطمام مناه لالميت لاله شرع فى السرور لافى الشرور وهی بدعةهستقعية 
روى الامام اچد وان ماحه عن حر بر بنعبدالله قا لکنا تمد الا جاع الى اهل 
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المت وصنمهم الطمام منالنياحة ویسصب ليران اميت والاقرباء الاباعد ميثة 
طعام لهم يشبعهم بومهم وليلتهم لقوله صلى الله تعالى عليه وسل ( اصنموا لآل 
جعفر طعامافقد جاء مايشغلهم )حسنهالترمذى وح الا ولانهر وسروف 
وي علیهم الاكل لان الزن عنمهم من ذلك فيضعفون انتهى ف اللاعة که 
لد فع مابتو هم مبطلا یم ماتقدم ( آن‌قلت ) انك‌قد انيتبالتياب»وارشدت 
الى الصواب ء ولكن بقيت لناشبهة وهی ان مانقلته عن‌کتب المذهب حتمل 
انيكون مفرعا على مذهب القدمین فليس فيه دلالة على بطلان الاستگجار 
غل التلاوة ونحوها ولاعلى بطلا الوصية/ذلك بلكل منهما جع على مذهب 
خرن ( قلت ) قدذکرنا سانقا مايدفع ذلك الاشكال . على وجهالاجال ٠‏ 
واکن لابأس بزيادة اببان»لصف شقبل الحق ولاشكر الميان“(فنقول) اد جع 
الىماسردناه لك من‌عبارات التون التىهى عدة الذهب فانظر کف صرحوا 
فيهااولا قولهم ولایصم الاستئجار عل| لطاعات كا لج والاذان والامامةوالتعاام 
ونحوها ثم ذكروا مذهب الأخرین بقواهم والفتوی الیوم على جوازه لتعلم 
القرآن واقتصر عله جل التون الحررة كالهداية والكنز وااواهب وبمض 
الارن الحقوا بتعلم القرآن تعلم الفقه والاذان والاقامة وعلل الشراح ذلك 
پالضرورة وحاجة المسلين لمدم هن شوم بذلك تبرعا فىزمائنا لانقطاع ماکان 
لهم فى زمان المتقدمين وصرحوا بأن التأخرن اختاروا ذلك اسعسانا فقد 
ابقوا ماعدا المستثنى مالیس فیه‌ضرورة داخلاحت المع الذى هواصلالمذهب 
(فهل) يدم لماقل فضلا عن فاضل آن‌شول انااخالف اصل المذهب بالكلية 
واقول‌انهبصم الاستفبار ع ىكل طاعة كالتلاوةوالتسبيع والتهايل الهو الجهاد 
والصوم والصلاة والاعتكاف ونحو ذلك بعداطلاعه على مااستثناه اكة مذهبه 
من‌اشاءمحصورة اختلفوا فياينهم فی‌بعضها وقیدوها وءللوها عالمبوجدؤغيرها 
بل نصوا على.عدم جواز غيرهاكاقدمناه من عباراتهم ومنها عبارة الذخيرة 
البرهانية القدمة ق‌الفصل الثانى حبث صرح فبا اولا عا افتىبه التأخرون 
من حوازء على التعلم ممللا بالضرورة واعقبه بالتصر.غ بعدم‌حوازه على الاذان 
والاقامة وا والنزو وسائر الطاعات ( فهل ) نحل لسل مقلد لابى حنيفة 
انقول برأ مخلاف ذلك اويمتقد انا جوازمطلقاعلى سار الطاعات هومذهب 
المتأخرين (وارجع) الى ماقدمناه عن رسالة الشسرنيلالى فى الاستئجار على الج 
منانه باطل باتفاق اتمتنا ومانقله من‌رد الحقق انالهء-ام على مابوهمه ظاهر 


۱۸4 
عبارة قاضى خان من‌حواز الاستخیار على ا مج (فهل) يظن احد بان لهمامانه 
شیم عبارات التون وغيرها و یعرف ان مدهب المتأخرين الحوازمطلقا حى 
اسر على الاعتراض على قاضی‌خان اما کان «ندوحة من الاعتراضعايه حمل 
كلامه على مذهب التأخرن الذن تقل مدهمم قاضى خان ف کته ورضی به 
وابنالهمام هوالهمام ابنالهمام » وناهيك ,دهم نامام*و ما اظن أنهن بزع نبه‌عدم 
فهمه لذهبه اندشهم بءض كلامه ( كيف ) وقدصرحوا قاطبة بأن مايأخذه 
الأمورباع انما يأخذه بطريق الكفاية لاالموض عن تمبه» وينوا عانه انويجب 
عليه ردااز اند من النفقة » وانه يشترط انفاقه‌قدر مالالا مس ٠‏ وانه تصرف‌فنه 
على ملك الا محا کان الا مس اومهيتا معيناكان القدر اولا ه وان لاوارث ان 
يسترد المال من المأمور مام بحرم » وغير ذلك منالاحكام الى ذكروهافىا لج 
عن‌الذیر (رولو) صح الاستكهار نار على المج لانعکست هذه الاحكام وكان مایا خده 
المأمور اتمايأخذه بطريق العوض لاالكفاية ولم تحب عليه ردالزاند و ميشترط 
انفاقه قدره وکان تصرف فيدعلى ملكه مطلقالاعیی ملك الا مرول يكنلاوارث 
استرداده مطلقا لانيدل الاجارة علك بالقبض ( فانظر ) اما المنصف الطالب 
لتق هل معت احدا من المتقدمين اوالمتأخرين صرح لاف هذه الاحكام 
وبأن الاس فبا البوم على عکس ماذکروه حتی یکون شبهةاظنك انالتأخرن 
قصدوا الصر فيا استثنوه وانهم حوزوا الاستفجار على سار الطاعات وان 
لزم منه خطئة اشراح وغيرهم بالتعليل بالضرورة اذلیست الضرورة داعية 
الی‌جوازه عل‌ساتر الطاعات‌فیکون تعلیلهم فيغيرله( وحیث) صرح احد 
محلاف مانقلناء عنهم هل اسر احدمنا على محالفمم ورد تصوصمم راه بل: 
لوقال ذلك وخالفهم لردعليه صفار الطلبة وقالوا له لانقبل الفقه بالمقل» بل 
لابد من احضار النقل » فان قال لهم نقلى اناج طاعة وقد قال التأخرون 
يدواز الاستئمار على کل الطاءات لقالوا لماحضر النقل عناحد بن يعتدبه 
من اه لالمذهب انهقالع کل الطاءات حتی نستر.عونستأجر منيصوم عنا رمضان 
وبصل عنا واذا سئلنا وم القية عنذلك نقول يارا عبدك هذا نقل نا 
عن الجتهدينالذين آمننا بانباعهم هذه الدبارة الى هى نص فىحواز الاستكجار 
على الصوم والصلاة کا هی نص على جوازه على الج بلهى نص على هدم 
التكاليف الشرعية » والخروج عنقواعدالملة المحمدية » ( فهل ) قبل ذلك 
المذر من مس جاهل . فضلا عن عام عاقل ۰( فع ) أن اتنا لميستثوا 


۱۸۰ 


من‌الطاعات الامانصوا عله من التعلم والاذان والامامة مافيهضرورة داعوهی 
حفظ الدین * واقامة شعاتره للوحدین ۰ مم انمن جز عن ام مشطظر 
ای احاج غيرمعنه ولايكاد د احدا متبرعا با عنه كن لا كانت هذه‌الضرورة 
لیستتکالضرورة الى التعلم ونحوه ۸ وزوا الاستگیار عليه علىانضرورةهذا 
العاجز مندفعة بأنابة غيره مناه فى لمعنه والانفاق عليه فی‌سفره من مالالا م 
فلذا اتفقوا عل‌عدم حواز الاستثهار عليه واتفةوا على الاحكام التی فرعوها 
فى لعن ایر كاقدمناءآ نفا (وارحع) ای‌ماقده‌ناء اولالمقصدعن الکنزوشرحه . 
لازیلی ومثله فىسائر کتب‌المذهب متونا وشروحا وفتاوى من|نالثيابة نحری 
فىالعبادة المالية عندالحجز والقدرة كالزكاة والعشر والكفارة وم جر فىالبدنية 
حال كالصلاة والصيام والاعتکاف والتلاوة والاذكار و فا رکب منهما كا لج 
تحری عند البز الدائم فقط (فهل) ممت احدامنهم صرح لاف ذلكاوقال 
ازذلك مذهب المتقدمين فقط مع اناانيابة اسهل من الاستكار لكونها دون 
عوض ولذاجازت فى اي دون الاستکبار لإوانظر) هل قال احدمن‌التقدمین 
أواللتأخرين بانهجوز للقاضی‌اوالفتی اخذالاجرة على | لقضاء اوالافتاءبالاسانمع 
انالقضاء والافتاءمنالطاءات لفهل)تقول انث برأىك,الجواز اوتزع اندمذهب 
المتأخر بن حت يعتقدا لقضاةحل مايأ خذونهمنالرشوةوالحصولوقولون ءا نأخذه 
اجرة على القضاء فيكون اثم كفرهم فعنقك حيث کنت‌سببا تحلبلهم ماهو رم 
باجاع المسلين ( وارجع ) ايضا الى ماقدمناه عن حاشية الشج خيرالدين الرهلى 
عل‌الحر منقولهفىالره على صاحب‌الهر اقول‌الفتید جوازالاخذ اسعسنانا 
على تعلبم القرآن لاعلىالقراءة احردة کاصوح به فىالتاترخانية الغ لإ وارجع ) 
ايضاالى ماقدمناه عن حاشية النتهی منقول شع الاسبلام تق الدين ان‌الاستشار 
على عر دالا وةل شل بدا حدمن الا مقواء؛ تنازعوا فى الاستهارعل اللعلم (وارجع) 
ايضا الى ماقدمناه عن‌الفتاوی اطيرية . وماافتى.ه من بطلان الوصية * فهل افق 
ذلك محازفة فى الدب » اولعدم فهمه‌لراد المتأخرين ۰ بل‌ماافتی الاعن‌فقه‌واف» 
. وفهمصاف » ترمالماصرحبه مشا.ع الذهب من|نالوصية للقراءةعلى القبر باطلة » 
وان‌حازت القراءة على القبر لاما تشبه الاحرة علىالقراءة وهىباطلة + جزاالله 
مالىوغيره من‌العلماء العاملين » جزاءوافيابومالدين » ( والحاصل ‏ آن‌اخالف 
فيذلك » بعد وضوح هذه الس‌الك * امامكابر منکر للعبان * ولواقام علیه‌ااف 
برهان » لکونه انخذالقرآن مکتسبا فضاف انانصف * انیکون بهحرم كسبه 
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قداقر واعترف » واماجاهل قلي لالفهم ء عدي العل » متشبث حبال اوهامبالية ٠‏ 
وخيالات عنرائحة العة ؤااية » ومستند الی‌عبارات خاوية »كيبوت عناكيب 
واهية ٠‏ وکل‌نهما آ ثم موزور » لكون المكابر فىالدين ٠‏ اوالجاهل بین‌اظهر 
السلین ‏ غير مسذور ء ( فانقات ) الآن ححص الحق » وظهر الکذب 
من‌الصدق * ذانماذكرته جع . ومااثيته م نالنقول سرخ » لا علىمن 
عنده نوع عل ٠‏ اورزق‌ادی‌فمم ٠‏ ولانکره الاغی‌اجق» هوبالياتم مق . ولكنا 
نرىاهل بلدتناهذه قداطيقوا علىهذه الافعال ‏ واعتقدوها منارجى الاعمال » 
فليكن هذا ماتعامله المسلون وتعارفوه » ورأوه حسنا حين اتتلفوه ٠‏ وقد ورد 
فىالحديث ( ازمارآه المسلو ن حسنا فهو عنداله حسن ) الاتری انهم جوزوا 
الاستصناع ودخبول الجام والشرب من‌السقا ونحو ذلكثما خالف القياس » 
وقدجوزوه لتعاملالناس » فإلاتكون مسئلتنامنهذا القبيل » لنستننیعن‌القال 
والقبل » لإ قلت 6اعلاولا ان‌العرف على مين خاص‌وعام وقداختلفوا ف‌العرف 
اماص هل هومعتير اولا والژی کعوه هوانهغير معتير واماااءعرف العام فهو معتبر 
بلاغك ولکنك کا قىل حفظت شيأ وغابت عنك اشاء ( منها ) انماذكرته 
. من‌الاستصنا ع :ونحوه من !اعرف العام ومسئلتنا منالعرف انلاص فانالعرف 
العام ماتعامله المسلون من‌عهد الصابة الى زماننا واقره احنهدون وعلوا دناء 
على ا تارف وانخالف القاس ول رده نص ولاقام علنه دلبل فهدا اخد ده 
الفقهاء واثبتوا دالاحکام الشرعية وقدقالوا انالعرف عتزلة الاجا ععند عدم 
النص ولاحقى ازالمراديه ااء_ف العام عمنى!لذى ذكرنا لاماتعارفه بعض الناس 
فضلا عا ردهالعلاءوعدوه منکرا كسئلتنا( وقد) ذ کراحقق‌ان‌الهماماناحوزنا 
الاستصناع اسعحسانا التعامل الراحم الى الاجاع التملى منلدن رسولالله 
صل الله تعا عليه وسل الى بومنا بلاتكير والتعامل بذه‌الصفة مندرج فىقوله 
صل الله تمالىعليه وسل لاجتمع امتی على ضلالة ا ىآخر ماقال فراجمه تمإحقية 
ماقلنا ( وفى ) شرح الاشباه للعلامةالبيرى عن السيد الشهيدالتعامل فى بلدلاسل 
على الجواز مالميكن عل الاسقرار من‌الصدر الاول فيكونذلك دليلا على تقرير 
النى صلىالله تمالى عليه وسل اياهم على ذلك فیکون شرعا منه والالايكون ححة, 
الااذا كان كذلك من‌الناس كافةفى البلدان کلهافشکو ن‌اجاعا والاجا ع‌هذالاتری 
انهم لوتماملوا على بسع انمروالربالافتیبالل انتهی م حصا . فانظر اا النصف 
ف التعامل فىمسئلتنا وتأمل فباحتى يظمرلك دخولها نحت‌ای واحد منهذين 


۱۸۷ 


التعاملين اللذی لاثالث لهما ( ومن ) الاشاء التىغابت عنك انالءرف انما 
يعتير إذا ل حالف الاص‌کا قاله ابوحنيفة ودرجهما الله‌تسایی وعليه الفتوی 
کانصوا عليهفىباب الربا وغیره( وذكر )الامام تخرالدین الزیلمی‌فیباب‌الاجارة 
الفاسدة عندقول الكنز وان‌آنجر دارا کل‌شهربکذا صحف شر فقط الاانسمی 
الكلمانصهولاممنى لقول من‌فال من‌ااشا.ع انالمقد يع ف‌الشهر الثالىوالثالك 
لتعامل الناس لانالتءاملاذاكان عالفا لادليل لایر انتهى ( وقد ) اسعمناك 
ف المقدمة التصوص على خلاف ه ذا العرف وسقنالك من بعدها نصوص انمة 
المذهب على بطلانهورده ويينالكمااستثناء المتأخرون#الفين فيه التصوصلاحل 
الضرورة التى لولاها بستثنوا ش,أمنها( فهل) يسوغ لعاقل انيولان !اعرف 
صلم دالا لمسئلتنا حتى شولاه الظلة والفسقة اذن‌حوزلنا ف لمان عليه 
ماتعامله الناسمعقدم الزمان من ال والمعاصى الا اوفة للتمامل الذى جملتهدليلا 
وانخالف النصوص ( فان قلت )هذا او وسف قاضیااشرق والغرب‌الذی 
تسل انت وك لاحد احهاده وعله وورعه قدنقلوا عنه فى الريامئلة اعتبرفيها 
العرف مع خالفتهالنص وهى انهرقالوا فى الاشياءالستةالربوية النصوص ف الحديث 
اكيم علىان بءضها كيل وبعضها وزئی‌لوتفیر العرف عاكان فيزمئه عليهالصلاة 
والسلام وصار يبا عما كان كيليا بالوزن اوبالمكس لايعتبر ذلك ولایصخ بيعها 
الاک كان فى زمنه عليهالصلاة والسلام علا باثص وخالف انوبوسف وقال 
يبر العرف ( قلت ) نم قال ذلك ولكن شاء على ازالمراد منالديث 
اما هو ضط التساوى ق‌الاشاء (*) الستة النصوصة ولماكان فىزمنه 
عليه الصلاة والسلام بعضها مكيل وبعضها موزون حاءخصيص بعضها بالكيل 
وبعضها بالوزن اء علىما كاناذ ذاك لانضمط التساوى ف‌ذلك الزمنكان بذلك 
فلوتغير العرف وصارمايكال موزونا اوبالمكسيمتبرذلك لصول الرادمناطدیث 
وهوطءط التساوى ق‌الستة بای مصار كان من المسارين وهذا فىالحقيقة ونفس 
الام ليس علا بالعرف الخالف للنص بلهوتأويل لانص کالاخنی على انا لفق 
بدخلاف ماقاله فلوباع الحنطة محنسها متساويا وزیا والذهب محنمه متساويا 
كلا لاحوز عندها وانتعارفوا ذلك خلاذا لانی‌وسف لتوهم حصو ل التفاضطل 
لو بيع بالمعيار المنصوص عليه كان باع محازفة فاهلا جوز لتوهمالفضل كان الهداية 
علىانالاربعة الاول كبلية وان‌الا خرن وزنية ‏ منه 


۱۸۸ 


وغيزها ( فقد ) ظهراك انابابوسف ل۸شل بتقدمالمرف على النصواعااول 
النض عاذ ۲ رناوعل اانص ( ولو ) سلا قدية على اانص فى خصوص هذه 
المسئلة فلا نس اندقائل بدمطلقار قد )کر تع القديران النصاقوى من‌العرف 
لانااعر ف حازان‌یکو نعلى اطل کتعارف اهل زماننا فىاخرا جالشموع والسراج 
الىالمقابر الى اامید والنص بعدثبوتهلاحتمل ان‌یکونع ی باطل‌انتهی(وحاشا) 
سيدا ابابوسف أنقول بلك مطلقا بللايظن فی‌سا القول بذلك لایلزم عليه 
من بطال| اشسريعة » وهدماركاتما الذيمة » ( فقد ) تعامل‌الناس من‌قدم‌الزمان 
الببوع الفاسدة كبيع الظروف وطرح ارطال الظرف وم النقدين نسيئة 
ومتفاضلا وعيرذلك من العقود الفاسدة والباطلة التىلاتعد واافوا الغبة وكثيرا 
من الوا ع|افسو والفوا بيع العينةوالتصدقعن امواتهم فى الساجدوغیرهانی‌مواسم 
صیام انصارى وقش | دار القبل من المسهودو رفع الصوت بالذ كرمع ال جنازة والفوا 
اناد ا اقناديل والتموعالكثيرةفى المساجد ابالىرمضان( وقد )نقل|اعلامةالباقاتى 
فىشرح اللاق فاوى العلاء من إا اذاهب الاربعة محرمة ذلك مع أن اناس 
رعا يعدونه منشعائر الدين والفوا قراءة الموالد فيالمارات سقرون ما الى 
الله تمالیو نذرو ہالشفاء می ضاهم وقدومغيبهم وم دون وام لن ې صل التهتعالىعايه 
وسإامع اليس تسوى الغناء واللعب (وقد) ذ کر سیدی المارف عبدالغی‌النابك‌ی 
تفسيق المؤذنين بذلكوعدم الاعقاد على اقوالهم‌دخول الاوقات لهذهالمنكرات 
ولوارد'نا الأكثارتما اكب علمه‌الناس‌واعقدوه‌قربا نكر حناعنالمقصود وبا للة) 
فغالب الشريعة قدئغیر وم بق نها سوی الائر ( فهل ) بقول مسإ انا رام 
يصير حلالا بالتعامل بل لواعتقد ذلك مخشی على دنه والعياذ بإلله تمالی (ولی) 
كان اتفاق البعض بل‌الا کثر على ماخالف الشرع الشري یف معتبرا لماذمهم الله تعالى 
ورسوله صل اليه تغاللى عليه وسل فقدائنى الله تعالى على القليل وذمالكثير بقوله 
تعالى ( وقدل‌من‌عبادی الشکور ) وقولهتعالى ( وما آمن معه الاقليل ومااكثر 
الناس ولوحرصت عؤمنين ولكن اكثرالناس لبون ) وقال صلى الل تعال ى عليه 
وسا ( ان‌الاسلام بدا غىما وسیعود كابدا فطویی للغرباء قيلوهنهميارسولالله 
قال الد بن !حون اذا فسدالناس ) الىغيرذلك منالآيات والاحاديث ويكفيك 
ذمالتهتعالى الذين قالوا انا وجدنا آباءنا على امة وانا على ۲ نارهم مقتدون (فان 
قلت ) اليس حنفية عصرلء کانوا فتون بعة هذه الوصايا وإلاستثهار أفتراهم 
كانوا فتون بدون مستند ( قات ) نم انهم کانوا تون ,ذلك ولکنك لوطابت 
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متهم الستند على ذلك وفتشوا مشرق الارض ومفربا لایکادون یستندون 
الابالسرف وعا فوقف القنية و عاشده صاحب الوهرة ( اما ) العرف 
فقد علت‌حاله ( واما ) مافىالقنية فقد ينا المراد منه قبيل اامتوان‌صاحب 
القنية نفسهمشى فى مو ضع آخر على بطلان‌الوصبة واشار الی‌تضعرف الةول با جواز 
الذى ذكره فالظهيرية فهوم‌جوح لخالفته ل ماصر دوا هه مءللين بانديشبه 
الاستارعل قراءة الق ر آن وذلكباطل و بدعة كافدمناءعن|لولوالجةوالتاترخانية 
وغيرهما ( وقد ) قال العلامة قاسم انالحكم والفتیسا بالقول اارجوح جهل 
وخرق للاجاع وحنئذ فلاي>م أن يعتبد العرف ناءعلى هذا القولالضعيفلان 
اعتبار العرف اما جوز اذالم مخالف نصا اوقولا "عا ( نم ) قذحكوناقوالا 
بلاثر جع وقد مختلفو نف اليم فعیناذ يعتبرالعرف واحوالالناسوماهوالارفق 
وماظهر عليه التعامل وماقوى وجههكاذكره ق‌اول الدر الختار وخلاف ذلك 
لاحوز ( وقال ) العلامة قاسم فيفتاواه ولیس للقاذى المقلد ان حك بالضعيف 
لانه ليس مناهل الترجم ولوحک لابنفذ لانه قضاء بنرا لمق لان اعلق هو 
خیم وماوقع هن أنالقول الضعيف بنقوى بالقضاء المرادءه قضاء احتهد كابين 
ف‌موضعه التهى ( ولاسبا ) وسلاطين الدولة العانية ابدهراللهتعالى لابولون 
القضاة والفتین الابشرط الحكم والفتيا باج فی‌الذهب فاذا حکم مخلافه 
لابنفذحکمة کاصرحوابه ایضالا هذا) فى <قغيرءوامافى-ق نفسه‌فقدهبرحوا 
بانهليس للانسان العمل بالضعيف فىحق نفسه كا ذکره الملامة الشمرتبلای 
ف‌بمض رسالله لکن قمدمغيره بغير منله رأی کاقلهالملامة الببری‌فی‌اول‌شرحه 
على الاشباء فهجوز نله رأی‌ترجم به عندءذلك القول بدلیل کشخ ستبرلا جرد 
التشهی اوتتبع الرخص اوالطمع فىالدنيا انيعملبه لنفسه ولافتی‌بد غیرهلانه 
فثر وخيانة فىالدن لان السائل لم یسألهعا رجه لقسه وق تالحماحة 
بل عا رجعهالائمة لكل الامة الذى لوحك به قضاة زماننا نفذ ( نم ) 
قد برجعون القول الضعيف لمارض كا فاحتإ الذى احس بای 
فعبسه حتى فترت شهوته فعند ای‌وسف لايلزم الفسل وهوضعيف لکن 
جوزوا العمل به للضیف‌النی خشى رسة لامطلقا فهذا ووه جوز حص 
العمل به لنفسه وله آن‌فتی بدغيره فی‌شل هذه المالة فقط » واما ماشدهه 
صاحب الجوهزة واغتريه صاحب الحر وا علاءالدين من صعة الاستفبار 
على القراءة فغير حم خالفته لكتبالمذهب قاطبة كاقدمنا ذلك که والذىيغلب 


۱۹۰ 
على ظنى آنامدادی‌صاحب الوهرة اشتبدعليهالاستثهار على القراءة بالاستتجار 
على التعليم فق قله وشعه منترمه کصاحب‌الهر والقهستانی ومنلا سکین 
ودل على ذلك قوله وهوالختار فالا لمر احدا ذكر اصلالتمة فضلا عن كونه 
هواختار واءا الذى اختاروء الاستتیار على التعلم وهذا ماقال فىزلة العالم 
زلة العالم ومد سماعك نصوص الذهب لامحوز لك تقليده فان الجواد قد 
یکبو والصارم قدنبو ولو فرضنا اله منقول عن احد من اهل المذهب 
المعقدين مع عخالفته للتون وغيرها لایمول عليه وكذا انكان بناء على ماتقدم 
عن حاو ىالزاهدى منانه ليس للقارى” اخذاقل منخسة واربعين درهما اذا 
یسم احرا فانه مخالف لام ةكتب المذهب فهو ان بت قول ضعيف لامجوز 
العمل ده لاس ذانالمتقدمين طردوا النع‌مطلقا والتأخروناعا احاژوا مااجازوه 
لاضرورة كاصرحواءه والضرورة تتقدر شدرها ولاضرورللاستشجار على عرد 
اتلاوة فلاتجو زکالامجوز اكل اليتة فىغيرحالا(ضرورة »الا ترى انه لو انتظم 
بيت الال ووصل المعلون‌الى حقوقهم برجم لت خرون الى اصل المذهب لعدم الملة 
الت اقنضت عا انتم لدو هی الضرورةويصير بطلانالاستخوار على جیع| لطامات‌متفقا 
عليه بين اهلا اذهب جيعا كيف مالا ضرورة فيه اصلا فثبت ان مافىالحاوى 
لاإعمل ده بل العمل على ماف المتون وغيرها 9 فقد & ذكر صاحبالحر فىقضاء 
الفوائت انه اذا اختاف المع والفتوى فالعمل عا وافق‌التون اولى انتمی # 
فكيف عا اطبقت علي هكلمم وکان هوالمنقول عن اثمتنا الثلائة احنهدین * ومن 
بمدهم من‌الرحفین» ول نقل خلافه عن ال "خرن . فهل يمول بعده على ماسبق 
اليه ال * اوزات بهالقدم» ونبه عل‌رده‌الاخبار * من العلاءاالكبار » کصاحب 
. الطريقة وصاحب بين احارم وعلامة فلسطين . الشع خير الدين « وسیدی 
عبدالنی النا بلسى وغيرهم * والهمه المولى لهذا الحقير على وفق مسامهم © 
قبل الاطلاع علىكلامهم » فله امد على ماالهم » وتفضل به وانم ٠.‏ فكيف 
يسوغ لا منصف #قبول القءتصف « بعد سماعه ماطفست به كتب مذهبه 
بد من بطلان الاستمار على قراءةالقرآن ونحوهمن!اطاءات مما ليسفيهضرورة 
وبطلانالوصية به . ان فتی محوازه لتعامل وبا کل اموال اليتاى والارامل# 
وفقراء الورثة ذا الظن الباطل » فو رنا لانزع قلوینا بعد اذ هدينا وهب 
انا منلدنك رجة انك انث الوهاب * فأحذرادالله تعالی وعقابه ٠‏ وغضبه 
وعذاءه . ان تشكر الق بد ظهوره م وتعمد الى اطفاء نوره » ميلا الىااطمع 


۱۹۱ 
فى الدنياالدنية ٠‏ وتحصيل اعر‌اضبا الفانية الردية » لثلا تكون كن قصالله 
تعالى علينا خبره فىكتابه العزيز بقوله عن من‌فائل © واتل علهم بأالذی 
يناه آياتنا سل مها فاتبعه الشيطان فكان منالفاوين ولوشالر فنا ا 
ولكنه اخلد الىالارض واتبع هواء‌فثله كثل الکلب 4 الا ية واكثرالمفسرين 
على انه بلعام بن باعورا وكان الما منعطاء بنى اسرائيل وكان عنده اسم الله 
تعالى الاعظم فاغروه بالمال على اندعو على موسى عليه السلام فال الى الانيا 
ولعمل له وانبع هواه فأضلهالله تعالى على عل ونزع من‌قلبه الاعان وقصته 
شهيرة »* فىمواضع كثيرة. ول تفترس الدنما هذا وحده بل افترست خلقا كثيرا 
تفن عنهم دنياهم من الله شیئا و کانو ا دن الهالكين فقل اق ولوعليك. ولانداهناحدا 
ولوكان احب‌الناس اليك» فقد اخذارته تعالى مثاقهعل اهل اام انلايكقوه فقال 
تعالى ف واذ اخذالته ميثاقالذيئاوتوا الكتاب تبننه لاناسولانكقونه»وقال 
تعالى ( ان‌الذن يكتمون ماانزلنا مناابينات والهدىهن بعدما یناه لشاس 
فى الكتاب اولئك يلءنم الله ويلعنهم اللاعنون ) وقال عليه لصلاة والسلام 
( منسئلعن عل فكتمه ألم بومالقية بلحام من نار )رواه ابوداود والترمذى 
* وقالعايه الصلاة والسلام ( مامن رحل حفظ علا فکتمه الاانى بوءالقهة 
مل وما بلسام من‌تار ) * رواه ابویمل‌والطبرانی » وقال عليه الصلاة والسلام 
( من‌کتم علا ماينفع التهبه ف‌ام‌الدین اجه التهتعالى بومالقية جام من‌نار ) 
رواه ان ماحه . وقالعليه الصلاة والسلام ( مثل الذى بت الل ثم لاحدث 
هکثل الذى يكنز الکنز ثملاينفق منه ) » رواه الطبراتى » فان‌کنت من‌اهل 
العم والعرفان » وظهرلك حقية ماقلنا ال ىالعيان ٠‏ فاصدع عاتؤس واعزض 
عنالجاهلين ٠‏ وا نکن ت هی الفقر الله تعالى خيرالرازقين ٠‏ ومن‌ترك شیاه 
عوضهارتهمالی خير'منه فانه كر ءالا كرمين » وما اقم الا کتساببالدین" فاطلب 
.عاتممل وجدالله تعالى ولاتشىرك بمبادنه احدا . ولاترج با اجرة من‌التاس 
بل ارح اواب والاحر منه عدا * فقد قال را وهو اصدق القائلن ء 
فى كتاءه المبين . أنالذين سلون كتا ب الله واقاموا الصلاة وانفقوا غا رزقناهم 
سرا وعلانية برجون نجارة ان تبورليوفيم اجورهم وبزيدهم منفضله ) 
ومعلوم اننحارة الدنبا بوار . وانالآ خرة هی دارالقرار » فشأن الذين لون 
كتابالله تعالى العمل عافيه وقداخبر انهم رجون نحارة لننبور » وهی یل 
الثواب منه والاجور ءقال بعض اهل البصيرة کل عل براد لمل فلاقية 
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عع ب ن ت 
له دون العمل لقول اللهتمالى ( قل بااهل الكتاب لسم عی‌ثی* حتی آقیوا 
التورية والانيجيل وماائزل الیکم من ربكم ) يعنى القر آن فالعالماذاعر بیع العلوم 
وم “مل اه القر آن ولم , شه عامپی الله تعالى عنه فلس على شى بص 
القرآن فكونمثله كثل الجا ر حمل |-فارا ٠‏ ومثلمكثل الكل باننحمعليهيلهث 
اوزترکه يلهث فای حزن‌اعظم من القثيل بالكلب وال ار انتهی وفقنا الله تعالى 
امل عافيه » واعاشا على تلاونه و دراه » انها کرم الاک رمیل » وارج 
. الراجين * واستغفرالته العظ م ات ) 4# لبعض فروع ومسائل مهمة * 
فواندها جة ه اعل انالؤصية واحبة اذا كان عليه سدق هسه قلله تعالى كالركاة 
و الکفارات وفدية الصیام والصلاة التى فرط فبها ومباحة لذنی‌ومکروهتلاهل 
فسوق والافعبة ولاتجب الوالدين والاقربين لان آية البقرة منسوخة باية 
النسامورکنها الامجاب‌والقبول و لودلالة كأن كوت الوصیله بعدموت الوصی 
بلاقبول صرم * جوز بالثلث للاجنى بلازيادة الا انيز الورئة بعدموت 
الوصی لاقبله ٠‏ و ندبت‌باقل‌منه عند عنی ورثته اواستة ناهم حصتهم من‌الارث» 
کاندب ت رکهابلااحد هیا لامماحينتذصلة وصدقة » وت بالکل عندعدم‌الوارث 
واذااجتم الوصابا قدم الفرض وان‌اخره الوصی‌وانتساوت قدم‌ماقدمه » قال 
ا قتل وظهار وين مقدمة على الفطرة لوجوما بالكتاب والفطرة 
على الاضحية لوجوما اجاعا » وفىالقهستاتى عن الظهيرية ء نالامام الطواويسى 
بدأ أ بکفارة قتلثم عين ثم ظهار ممافطار ثم النذر ثم الفطرة ثم الاضحية وقدم 
المشرعل الآ راج » وف البرجندى مذهب ای‌حنيفة رجه إلله تعالى آخراان ج 
النفل افضل من الصدقة ولو أوصى بانيصلى عله فلان او حمل بعد هو له 
الى بلد آخر اویکفن فىثوب كذا اويطينقبرهاويضر بعل قبره‌قبة فهی‌باطلةانشهی 
الکل عن ادو رور جر سیه ) وعا تقررمع ماعل كيفية تريب الوصية 
ناراد ان وصی فوب عليه تقدم الاهم وا لاه م فقدم حقوق العیادالق 
لاشاهدما فان حقوق العبد مقدمة لاحتاحه واستغناء الله تعالی ثم باحر اجزكاة 
ماله اوماق عليه منها » وبا ج الفرض ان يكن حم ٠‏ وبکفارة کل عين 
حنث فيها وجب دف عم کل كفارة لمشرة ولایکنی‌دفع كفارات متعددة اوکفارة 
واحدة لاقل » وسقية الكفارات المذكورة انكان عليه شى“ منها معمراعاة 
العدد ‌مصرفها کاعلت وبالنذور وشدية الصيام والصلاة ویکنی دفعهالواحد 
و عافی ذمته من‌الاضاحی وصدقات الفطر و حوذلك » فهذا کاهاذا ترك شنأمنه 


۹ 
یکون آثما وعوت عاصیا ویستوجب النار* ان يمف عنهانفار ‏ ثمان يكن عليه 
شی“ من ذلك اوكان وفعله اواوصی یسیل آن‌بوصی بان کې عنه نفلا فانه 
افضل من الصدقة كاقدمناه» وبشراء رقبةتمتقعنه » وشاة تضمحى عنه» وفدية 
صلانه‌وصيامه » وكفاراتاعانوتحوها احتباطالاحقال تقصيره فی‌شی* من ذلك 
* وكذا بشی" معين مخرج عنه على نبة الزكاة لاقلنا «ونوصی‌ایضا لفقراء ارحامه 
ثم بعدهم لفقراء جیرانه ثم لاهل حرفته ثماهل بلده ثم للفقراء منغيرهم ونی 
آن تفقد ذوى الهيئات والروءةمن الفقراء «۱» وذوی‌ال والصلاحومن له حق 
عليه من تربية اوتعیم اونحو ذلك ليكون ذلك شکرا له على صنیعه ایضا فهو 
مأمور ید وان تفقد مسد محلته اوغيره لعله محتاج الى عرمة ونحوها * وان 
بوصی بشی" لعمارة طريق اوسبيل اونجهز غاز اواین سبيل اوفك اسبراوغارم 
اونحو ذلك فكل ذلك اومعظمه قدانقداجاع!لسلین‌عل جزیل‌توامد ولواوردنا 
مافيه من‌الاحادیث والاخبار لخرجنا عنالمقصود * وان‌وصی اهله بااتقوی 
والصبر وان لإبرفعوا عليه صوتا ولايصلوا عليه فى ال محمد ولاحفروا له قرا 
سل ميته ۲۶» فانه مایق شی“ من عظامه لاوز نيشه کا د کروموانلایکفنوه 
۰۶ قال فی‌شرح الهداية السعی عمراج الدراية ثم اء ان الانضل ان حمل 
وصیته لاقاربه الذين لا رون اذا کانوا فقراء قال ان‌عبد البر لاخلاف فيه بين 
العلاء لانه تمالی کتب الوصية للوالدین والاقربین فخرج منه الوارثون شوله 
عليهالصلاة والسلام لاوصية لوراث وبق سار الاقارب عل‌الاسصباب وقدقال 
تعالی ( وآنى المال على حبه ذوى القربى © الا يةفبدأيم ولان الوصةصدقة 
فتعتبر بالصدقة فىالحماة امالواوصی لغيرهم و ترکوم حت وصيته عندالفقهاءوا كثر 
اهل الع وعنطاووس والتهاك تنزع‌من الفيروترد الىقرابته وعنالحسنوجابر 

أبن زدیمطی ثلث الثلث للغير وبرد الباق ال‌قراته اه منه 

۰ قال العلامة محمد الشهير بان اميرحاج تليذ ابن ا#مام فىشرحه على المنية 
واما مافعله الجهلة الاعبياء منالمفارين وغيرهم فىالمقابر السبلة العامة وغيرها 
من بش القبور الق بل ارباما وادخال اجانب عليهم فهو من‌المنكر الظاهر 
الذى شى لكل واقف عليه انکاره على متعاطيه بحسب الاستطاعة فان کف 
والا رفعالى اولياء الامور و فقهم هی لبقابلوه بالتأديب ومن العلوم ان ليس 
من الضرورة اأبعة عم اليتين فصاعدا اتداء فىقير واحد قصد دفن الرحل 
مع قر بهاو ضيق ل الدفن فىتلك القر 2 معو حود.غيرهاوانكانت تلك امقر ةمه 
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عاخالف السنة » وانلايستأجروا لدعلى انلتمات والتهاليل بلنفعلون ذلكله 
تبرءا هر اوغيرهم فانذلك نفعه اماالقرآن فشهير واماالتهاليل ففيها الروحكاية 
تؤيده ذکرها السنوسى فىآخر شرح ااسنوسية والاحسن ان‌شعلها ذفسه 
فی‌حبانه للاتفاق على. وصول وام اله على انماشعلونة له بعد مونه لاحلو 
عن‌نکرات غالبا ء ولحذر عن الوصايا الباطلة الى ذكرناها وغيرها » وى 
ان بوصم بان لايضربوا علىقبره خية فىالثلاثة الايام فانفبه زيادة علىالكراهة 
ماشاهدناء هن نهدم کثیر من القور بسب دق الاو باد وان‌نقص الوصنة 
عنالثاث وبراعى جانب الورئة ماص ٠‏ وان یکتب فی‌صدر وصيتهكا نقل 
عن الامام رجهالتّه تعالى بعد السملة هذا مااوصى.ه فلان بن فلان وهويشهد 
آنلاالهالارته وحده لاشریكله وان مدا عده ورسوله وانالنة حق والنار 
حقالى آخر مادکره فى الظهيرية فى موضین قببل القسم الثالث فىالمحاضر 
واعجلات . وان داوم على ذكر الله تعالى لیکون آخر کلامه لاله الاالله » 
فهذه هی الوصة الشرعية ۰ والخصلة المرضمة 5 الق حمل عايها ماوردت ده 
الاحاديث النبوية » الخاليةعن الحظوظ النفسانية» والتزفاتالشطانية»لاماشعل 
ف‌زماننا فان اغلها باطلة ردية » فاعل ما وعلها غيرك لتنال الدرحات‌الرفعةه 
واحرص عليها فان ماسواها كسراب شمةه واشكر مولاك » علىمااولاك.فهو 
وی هداك » وفىالتنوير وشرحه الوصية الطلقة کقوله هذا القدر من مالى 
اوئلث مالى وصية لاحل للغنى لاما صدقة وهی على الننى حرام وان ممت 
كقوله با کل منها الغنى والفقير ولوخصت بالنی اووم اغنساء مخحصورين 
حلت‌لهم وكذا الحكرفىالو قف کاحرره منلاخسرو آنتهی موتامله م‌ماقدمناه 
عنالخانية فىالوصة باتخاذ الظعام من‌قوله ويستوى فيه الاغنباء والفقراء وعلله 
ف‌جامع الفتاوی بجريان التعارف بااللذنى والفقير قال والعروف کالشروط 
وهذه وصية لاختص بنوع كالعلاء والفقراء بل تم انتهى ٠‏ لكن قدمنا عنه 
یج بطلان هذه الوصية فتدير » وعلىهافى التتويرفاشعلفىزماننا منالايصاء 
بسق ماء السوس ف المقبرة حالة الدفن لاحل للانى الشرب منه فتنسه » 
وفىنورالعينفىاصلاح جامم الفصولين عن ممم الفتاوی لوااورثة صفارا فترك 
دس اتر بالدفن فبالبعض من با منالوی فضلا عن كونهذه الامو وماجرى 
مجراها مبيحة للندش وادخال البعض على البعض قبل البلا مع‌ماحصل فى من 
ذلك من‌هتك حرمة المت.الاول وتفريق احزاله فالحذر منذلكانتهى منه 


۱۹۰ 


الوصية افضل ‏ وکذا لوکانوا بالنين فقراء ولایستننون بالثاثين وان‌کانوا اغاء 

اویستننون بالثشين فالوصية اولى * وقدر الاستغناء عن ابىحنيفة اذاترك لكل 

واحد اربعة آلاف درهم دون‌الوصية وعن الامام الفضلى عشرة آلافانتهى 

* وقوله فترك الوصية افضل »٠١‏ حالف لامالا ان حمل عليه فتدير( فرع) 

له خادم اوقريب اسمه مجد وهو معهود فیاینه وبين اهله وجيرانه جذاالاسم 

ومتی ذكربه من غير نسبة يعرفوله بمینه فقال اوصیت محمد بكذا ولي نکر 

٠‏ اسمابيه وجده ونوا انه عناه هل بحلله ان يأَحْدْ وللسامع ان يشهد قیللا 

. وقبل نم قال فى القنية وهو الاشبه بالصواب واوفق لغيرها من‌السائل وادفع 

. حرج فقد ابتلى الخاصة والعامة تولوناوصيت للامام كذا وللمؤذنكذا وريد 

. به امام حلة وموذتا وفهم الناس ذلك انتهى » وفبا عليه فوائت أتحراها 

" وقضاهاثم كان مجتهد ؤالمحافظة على الکتوبات والصيام لكنه مخاف اندعسى 

- ترك تمديل الاركان وعليه تبعات اخرفانه بقدم التبعات ثم انكان الورثة 

اغنياء «سضحب‌ان بوصی للصلوات والصيامات وفمااوصى شلث ماله الی‌صلوات 

مره وعلیه دين فاجاز الفرم وصبته لامجوژ لان الوصية متأخرة عن الدین 

وایسقط الدن باجازنه » وفبا اوصى بصلوات عره وعره لادری فالوصية 

باطلة ثمرمن انكان الثلث لابن بالصلوات جاز وان‌کان أكثر منها لميجزاتهى 

2 قلت ) والظاهر ان الراد لاین بغلبة القن لان المفروض آنغره لادرى ۱ 
وذل ك كأنينى الثلث بمحوءشر سنين وعره‌حوامسین‌اوالستین ووحه‌هذاالقول 

ظاهر «۲» للاهروکا" نه خصيص للاول فتأمل ٠‏ اودى لرجل عال وللفقراء 

٠١‏ » قوله مالف لماص ای‌ف‌اول اقة فانه قبد نديها هناك عاذا كانوا اغثياء 

اوستغنون بالميراث والافالافضل ترکها وظاهره ادلافرق بیل‌مااذ كانت الورئة 
صنارا او کارا وهناقل ان‌ترکها افضل اذا کانوا صنارا و ظاهر مولوکانوا اغنياء . 
فقالف مامر‌الاان حمل ماهنا عليهبأن براد بالصفار الفقراء تأمل منه 

۰ قوله ووحه هذا القول ظاهر سانه انرحلا لواوصی ثلث ماله وبشی 
آخر زاك على الاث وهو مهول تنقد اة منالثلث فقط ولاتضر حهالة 

مازاد عليه لان‌الزانك اذاعل لاتنفذ الوصیةیه فکذا اذاجهل واو اوصی بشی* 

هول هو دون الثلث مهم اصلا وهنا لمارانا الثلث نی هو عشرسنین 

وعره حو اللجسين تقربا علنا قينا انه اوصى بالثلث "وبآزید منه وذلك 

زد حول فتنقذ هن الثلث فقط ويلغو الزاند فلاتضرها لهالتواما اذا كانه 


كوا ۱ 
عال والرجلبمتاج الاصح جواز اعطاله مننصيب الفقراء كا الكانية » وفها 
ولوقالتصدق ده العشرة على عشسرة مسا كين فتصدق با على واحددفعة حاز وكذا 
عكسه ه اوصىبأن بتصدق بشی" من‌ماله على فقراء الاج اومكة عنابىبوسف 
۱ مجوزان تصدق علىغيرهم وقالز فرلاوعن ابراهم بن بو سف الافضل آنلامجاوزهم 
* قال فی حامم‌الفتاوی وان‌صرف الىغيرهم حازوعليه الفتوی . و لوقال‌نیعشرة 
یام فتصدق فى وم واحد جاز » وفىالظهيرية وغيرها اوست الى زوجها 
بان يكفنها منمبرها الذى عليه فوصيتها باطلة ( قلت ) فليتتبه لهذه فهی 
كثيرة الوقوع فى زماننا خیث توصى بجهيزها منمالها وزوجها حى فلباق 
. الورثةالرد لان‌ذلك على الزوج فهى وصيةله فىالمدنى ( فائدة ) اعل انهاذااوصى 
. فدية الصوم حك بالجواز قطعا لاله منصوص عليه وانتطوع يبا الوارث 
بلاايصاء قال محدرح فىالزيادات جز انشاء الله تعالىوهكذا علقه بالمشيئة 
فها اذااوصى بفدية الصلاة لانهم القوها بالصوماحتياطا لاحقال كونالتص 
معلولا بالتموز قالوا وان لم يكن معلولا فهى برمبتدأ يصلم ماحيا لاسیشات 
فكان فيها شبهة كا اذالم وص بفدية الصوم فلذا جزم مد بالاول ول جزم 
بالاخيرين فعل انه اذالم بوص فدية الصلاة فالشيهة اقوى ( واعل انالمد كور 
فبارأسته م نكب اتمتنافروما واصولا انهاذا لمبوص فدية الصوم وزان ترع 
عنه وليه وهومنلهالتصرف ف ماله بوراثة اووصايةقالوا ولو عاك شبأيستقرض 
الولى شيأ فيدفءه للفقير ثم يستوهبه منه ثم يدفمه لا خر وعکذا حتى يم . 
والمتبادر من التقبيد بالولى انه لالح منمالالاجنى «ونظيره ماقالوا اذا اوصى. 
بححبة الفرض فتبرع الوارث بالج لاوز وان بوص فتبرع الوارث امابا مج 
بنفسداوبالاحاج عنه رحلا فقدقال ابوحنيفة مجزءه ان‌شاء الله تعالى لحدیث 
الحتعمية فانه*مه بدن العباد وفبه لوقضى الوارث‌منغبر وصية محزيه فكذا 
هذا » وف‌البسوط سقوط عة الاسلام عنالميت بإداء الورئة طريقه الل فانه 
اعسبينه وبين رد تعالى فلهدا قبد الجواب بالاستذاء انتهی ذكره ی‌الهر ء 


«مأهالثلث نی باکر من نحو الخحسين نعل انه قداوصى بأقل من الثلثوذلك الافل 
امه هو هل هوخ‌سون اواقل اوا کثرفلذا بطات الوصية والظاهر انهذا 
القول #صيص للقول الاول الذی اطلق البطلان فلا تافیان والّة تسالی 


اعم انتهى منه 


۱۹۷ 
وظاهره انه من‌غبر الوارث لامحزی وان وصل الىالميث واه ثم هذا یمکر 
عل‌ماقدمناه عن‌الشر نبلالی والح من‌وقوعه عن الفاعل فلیتامل ‏ فان‌قلت ) 
تشبيهه بالدن فالحديث فيد ان الوارث ليس قد لان الدن لوقضاه 
اجبی جاز ( قات المراد والله تعالى اعل التشبيه فی‌اصل الجواز لامن‌کل 
وجه والا فالدن يحب اداؤه هنكل المال وان ۸ بوص به واج 
ليس كذلك عندنا فانه لاحب الابوصية ولاخرج الامن اثلث لاله 
عبادة ولابد فيه.ا منالاختيار بحلاف حقوق العباد فان الواجب فيها 
وسولها الى عقا لاغير فم يكن النشبيه من کل وجه فل يازم ماله 
نم وقم کلام بعض الملأخرين فىمسثاتنا الوارث اووکله ومقتضی 
ظاهر ماقدمناه من كلامهم أنه لانم لان‌الوکیل لما استوهب الال من الفقير 
صار ملكا له لالاوارث وصار بالدفع اساللفقر اجنديا دافعا من‌مال نفسه الاان 
بوكله بالاجاب والاستيهاب فى كل سر » واماقوله وكلتك باخراج فدية صيام 
اوصلاة والدى مثلاءفقد شال‌یکنی لان مراده تكربر الاجاب «۱» والاستجاب 
حتى ينم وقد قال لايكنى مالم يصرح ذاك لان الوارث المامی لايدرى ازوم 
کون ذلك من ماله <تى يكون ملاحظا انه وکیل عنه فىالاستيهاب له ايضا 
بل بعض العواملايعرفون كيفية ماشعله الوكيل اسلا ولاسها النساء ۾ نعم انقلنا 
ااقسد بالولى غير لازم بلالمراد منه خصول الاخراج هن مالهاوهن مال عيره 
باه لابلزم شى“ من ذلك وقد بلغنى عن بعض مشا.ع عصرنا انه كان شول 
بازومه وانكر عليه بمضهم وكأن کل‌واحد نظر الی‌شی" مما قدمناه والله ای 
اعم ولكن لامخنی انالاحوط ان ساشره الوارث بمفسهاويةول لا خر وكلتك 
بانتدفع لهؤ لاء الفقراء هذا الال لاسقاط كذا عن‌فلان وتل”وهب من کل 
واحد منم الى انيم العمل م ثم اعل اهلامجب علىالولى فمل‌الدور واناوصی 
دالت لاما وصة بالتبرع واذاكان عله واحبات فوائت فالواحب عليه 
ان وی عا ينى ما انم يضق الثاث عما فان اوصی‌بافل‌واص بالدور وتركشية 

٠١‏ قوله والاستسبابفيه آنه لابصملانه توكيل بالتكدى ای الشمحاذة للا صرحو 
به هن ان التوكيل بالاستقراض باطل وكذاكل ما کان علیکا اذا کان الوكيل 
من حهة الطالب ااقاك كالاستعارة لان ذلك صلة وتبرع ابتداء فبقع لاوكيل الا 
ان حمل عل‌الرسالة بان مخرجالكلام مخرجالرسالة بايضيف الكلام للام 
قول ان فلانابطابمنك ان جیه كذا والله تمالى اع ابنالأؤلف 


۱۹۸ 
الثلث لاورثةاوتبرع بهلغبرهم فقد ام بترك ماوجب عليه نب علیهفیتبیین‌امحارم‌وهذا 
الناس عنه غافلون » والظاهر ان فا 3 كذلك مجحب ان وصی عا ببنى بالا اج 
من شلهتأمل ف فائدة اخری © اوصی الى رجل فىنوع كان وصيا ف‌الانواع 
كلها فودى الاب لانقبل التخصيص حلاف وصى القاضی كا فى الكانرةوغيرها 
# وفى » حمل التاترخانية حمل رجلا وصيه فيا له بالكوفة وآخر فيا له 
بالشام وآخر فها يا له بالبصرة فعند ای حنیفة كلهم اوصياء فى ايع ولاتقبل 
الوصاية الخصيص بنوع أو مكان اوزمان بل تیم وعلى قول ابی بوسف کل 
وصى يا اوصى اليه وقول مجد مضطرب واليلة ان‌قول فيا لى بالكوفة 
خاصة دون ماسواها ونظر فبا الامام الخلواتى بان خصيصه الور االخاص 
اذا ورد على الاذن العام فاده لو ادن لوده فى الممارةاذنا عاما مجر علىەق ابعض 
لاخ وبأنم ترددوا فیا اذا جعله وصیا یا له على الناس ولم حعله فما للناس 
عله واكثرهم عل انه لانصم فن هذه الیل وع شمه 2 انتهى مخصا تات 
ومفاده انه لو ۳ دى الى رحل تشد وصية عبرات وكفارات ونحوها يصير 
وصياءاما على جيع تر کته ویکون التصرف فا له بل وان قال جملتك وصيا 
ف‌ذاك خاصة بناء على ماقاله املوای فتأمل ٠‏ ثم رأيت المسئلة منصوصة 
ف الفتاوى الخانية حيث قال‌مانصه ولواوحی الی‌رحل بدن والى آخران‌یتق 
عبده ا نفل وصيته ما وصيان فى کل‌ثی" فقول الى حنيفة وةالاكل واحد 
وصى على ماسمى له لابدخل الا خر ممه انتهى » وصرح فيها بأن الفتوی 
علىقول الى حتيفة والناس عنها غافلون فلتکن على د كر منك والّه تعالى اج 
وله اد على ماالهم وع » وصل الله على سيدنا مجدالنى المكرم » وعلى آله 
وصبه وس * وقد جز تحر هذه الور بقات على بد مو شما » ونم 
برودهاوحوائشما » مد امین .ابن عادن » عفاالله تعالى عنه وعن والديه » 
ومن له حق عليه » آمين 
فى رحب الاصم سنة ۱۲۲۹ 
« هذا تقريظ الملامة السبداجدالطحطاوى مفتى مصر القاهرة که 
9 وصاحب حاشية الدر الختار الفاخرة 4 
بسم الله الج نالرحيم 
جدا لمن جعل فؤاد الحاسدين لهند النصر غدا » وصيركاوم الحاشين لنصة 
الرد وردا » وصلاة وسلاما على اشرق رسول الذى انزل عليه للمعاندين 


۱۹۹ 
لقد جثتم شيأ ادا نکاد السموات تفطرن منه وتنشق الارض‌وحر الجبالهدا 
وعل آله واحاءه الذن سمل لهم الرجن. ودا + مابشر بر المتقين 
وانذر قوما لدا ( اما بعد ) فقد اطلعت على هذاه الرسالة القنة * الى هی 
نفائس الصواب خزينة «المسعاة بشفاء العليل ء وبل الغليل»فىحكم الوصية 
پانلتمات والتهاليل *فوحدتهارفعةالشان » زاهدةالعرفان.» انوارها قرآنبده 
وامداداتها ربانية » مطوق البلاغة يشرب من حيضانها ه وبلابل الفقیق 
تصدح نی‌ذری‌افنانها ء تکفلت جمع ادع النصوص دون اضعفها . وتصدرت 

لحل مشكلات السائل بلبن معطفها 

رحال الفقه ان‌تلیت عليهم. . مسائلها مات المقام 

اقروها وقالوا باتفاق ‏ . فن القول ماقالت حذام 
فللهدر راع زركش تلك الرياض السندسية ء ولته فكر امامحققتلكالمببائل 
الاصلءة والفرعية * محشقا لايصد عنه الاحدود سد حسده باب الانصاف. 
اوحاهل جله الجهل عل ازول الى حضيض الاعتساف 

اذا ماقال حبر قول حدق *# وبعض معا صرب صد عنه 

اما ازيكون له حسودا » يماديه على ماکان هنه 

واما ایکون به جبولا » وصد الغمر عنه ۸ يشنه 
فكنى الحسود ماافصحت عنه سورةالفاق وکنی الجاهل عنوانه مه ولوانقضی 
زمانه ٠‏ والمأمول من ول التوفيق ٠‏ انيسلك بنا اقوم طريق واصلى واسم 
علىذروة الانام ٠‏ رسول اللك‌النلام ٠‏ سید ناجدوآله الكرام » الفقير اله تعالى 
اجد الطعطاوى غفرله وقدکان كتب للم لف کتابا صورنه هى هذه 
بسم الله ال حجن الرحيم الجد لله العلى الاعلا » والصلاة وانسلام على سيد اهل 
العلا » مد وآله اهل الولا والاسهولا » اناحسن ما ارتشفته افواه المسامع 
منكؤوس الشفاه + واعبق ماتعطرت معاطس الاثهام بطيب نشره وتسم رياء» 
وادع مانسعيته السن البلغاء من حال الالفاظ المطرزة شفس الجوهر الضوده 
وابرع ماسبکته افکار النبغاء ورصعته بغوالی الدراری من حلى عر ائس العای 
مائسات القدود » سلام یضوع الاکو ان بريا شذا عرفه الار .ج اشم » 
وتخمش وجنات الورد بنان صباء وبرع العذبات منه عبيق الاسم » اخص مد 
من‌حلی اجیاد ابكار العلوم بمقود تقربره . ووشح صدور الطروس قلاند 
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حر بره ونحبيره,. انقرر شور من حر رقاشد الروائق شوع العقيق معيناء 


۲۰۰ 

اوحرر بادی الناهل من‌عوارف معارفه ل وکشفالنطا e‏ 
لاد حدال لشربعة حساما لاشو مضار به » واند من‌سرایا مصنفاه الفقه 
میوش قد بها سنام الماندوغارده‌اعنی ةدو یا محدوالافضال للقاصد 
سیدی مجد الامين » لازالتاحاديث فضالله المرفوعةمروية على افواءالدهور 
ولابرحت قلاد مقالانه محلية للبات الزمان وحور الور ( اما ) بعد فقد 
ورد الكتاب الكر بم * الذى هو اہی من‌الدر اللظم ٠‏ ففکت مدی مذحاء 
مسك حتامه , فشاهدت مایا زهر بزدى وبالزهر فلعمرى ما الم ر الاعقد 
من جواهر مقالانه لظم « وماالزهر الاثغر من ذوره م محل شراءنه 
الاسان . وتشنفت سماعه الآ ذان » وقداشرقت علينا معه مس :لك الرسالة 
الساطعة» الی‌هی لاخ نقول الذهب جامعة م فجری عليها براع التقريظ عا 
هو الواقع وصرح بالتقريع علىالالد المكابر ااماند 

مذلاح محرير المسائل قدکنی » حللا من المحقیق واتدقق 
من ذا يعارضه وقد دانتله + دول من الترقيق والتفيق 
وبسد هذاكلام مسؤل عنه غير متعلق بذلك وتار ع الکتاب سابع ذى اة 
ارام سنة ۱۲۲۹ 
بسمالله ار جن الرحم 

جدالن جعل التفقه فىالدين مناعظم القربات ۰ فکان لبصاتر ذوی الالاب 
نورا ولارواحهم اقوات ٠‏ وصلاة وسلاما على الق المترحم عن‌کل بترمکتون 
وحكم مبين» القائل‌من ردالته به خيرا شقههفىالدين موعل آلمالاطهارء واععاید 
الاخبار * وتابمم بالکتف عن‌هذا الدی کل . الوارد فم اختلاف اءتى 
رجه ممافاح نشر الاخلاص و ارءوماعبداللهعد اتغاء لوحهه لامعا فی‌درهم 
ولادینار ( امابعد ) فانی لماسرحت طرف طرف فكرى الفاتر » ق‌طرف 
ساحة هذا الروض الباسم الزاهرءو جدت نورنور يشير بنان ورودهالى النعمان. 
ملتفا باجد نبت واعطر رحان „ فحققت اندماهوالاجنتان» ذوانا افنان «فهما 

عينان نضاختان * وجناالتين دان 
0 روض فضل . ان رمت ق‌الاس محمد 
اعم فک حلاء . المادينى محمد 
فاحلت ا فى محاسن ره التازلة فى غرفه . واستضأت بدرءالذى حسد 


۲۰ 
كل كوك بعل کال. شرفه » فاذا هوالعقد الفردفی‌هذا الثان . والدر النضد 
فىاخلاص العمل لإلك الديان * وشفاء العلیل‌بایضاح البيان × وبل الفلیل لبتنی 
التبيان . عن مذهب ابىحزيفة لنعمان . ثم !| تأمات ماحوله هذه الرسالة.* 
الخالية عن الاطناب المؤدى لللالة . شمتها شلای المقيان ٠‏ بل بعقودا مان .لم 
لاوهى منقولة عن اوائك القادة الفعول . الزین اقوالهم من اصح النقول » 
وكيف لاوالادلة بارزة النصال ه فىساحة الحال » فعلي المنصف ترك القيل 
والقال » لازاتباع الاق حسن ام ل على انها من 1 ثار اقلام مناتسم بالفضل 
والعل * واغتذا من لبانى الحد وال ٠‏ فلله درء من‌همام اشاع وردها . وحلى 
بعقود عباراه وردهاءولله براع حسن وجنة الطرس تلك الاقوال. واظهر 
«عة الانس بلا لى جواهرها النوال ویالها من رسالة دلت علىمؤافها دلالة 
. النسيم على الازهار » والشمس عل النهار مواعربت انداغرب فسعة اطلاعه. 
وانشيره فىالفضل اطول من ذراع حاسده وباعه » وانه غاص العرففاز بدرره 
الفائقة موفع الکنزنظة ر بالجوهرة الرائقة » وسلك فالطريقة الحمديةاعظم 
المسالك , 5 بالك من الوداية عاهنالك 4 تور ام الله ۱ احسن اراد عل مسماه م 
واناه من خبری دساه واحراه ۰ وادام اه بين الا نام 3 ومع و ایاه حسن 
الحتام كتبه السد مد عرالئزى 
عق عنه 
سم الله الرجن الرحم اده الذى رفع مقام اهل الشرع «ذاصبهم لاجراء 
احکام کتاد » وجعلهم وما متدی نوره م الى مقام البقين مدافههم لد ید 
خطاءه. واببت لهمالقييز ورفع لهم‌القد ار ۰ فانشرح صدر اث وید وج 
عالى المنار » والصلاة والسلام علىمنارسل رجة لامامين * وعلى آله واصناءه 
الهادين المهتد بن »وا تنا بمين له باحسان الى :وم الد بن (امابعد) فقداطلءت على هذه 
الرسالةالفقهمة »العد ع ةالاشباءوالنظائر فى ذه ب اللنفية.فو حدتماموافقةك.قول 
والمنقول » قد احتوت على اقوال اة ااذهبافعول.فلله درمؤ لفها مااغزر 
عله » وما اذى ف#مه . حيث ۸ يسبقه اليها سابق » ول الحقه بها لاحق . 
لقد انقد بها من كان فىبحر الجهالة ٠‏ وفى عى الضلالة * وای فيها عأ تيده 
راقد الهمة » وانار بتوصهها ارجاء الدقائق المدلهمة ءفلا بدع اذ هوم جع 
العاملين » وان العابدين ٠‏ نسزاءالله الجزاء احیل مواقاء القاء الطویل » 
ووفقنا وایاه » الى ماحبه وترضاه . جاه خير انبياه » صل ‌الله وسل عليه 
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حسين البتل بامانتالفتوی دمشق 
الشام » ذات الثغر اليسام . 
ودلك فىشبر رمضان الباركك سلة ۱۲۳۰ 
الجدلته 
رسالة الق بم مبين » جاءت فحن الله فها دين 
. ول يكن لفضلها منکرا » الا الذى قد باع دنيا بدين 
ونحن سنا وحاشابأن » نکونعن‌سبل‌الهدی حادین 
وق دکتنناشاهدن‌الهدی « يارب وا کتننا مع‌الشاهدین 
رسالة قنا على القمد » حاء با عد طبدين 
عالةالعمدااضعيف القاصر عراطلوی 
الیکری البانی الحننى ذوالشکر 
الفاتر قرح القرحة 
والخاطر عفى عنه 
آمين 
الجد له تعالى ١‏ 
رسالة بالصدق وافت على . ی جاها الله من يشين 
الفاظها کالدر فى سبکها » لكنها تزرى در ین 
حوت ع القول‌عن‌مذهب . بروىعن اعمان حق شين 
تزيل عم اجهل عن‌قاری" » ویج قلب صداه مكين 
الفها ثم هام سمی . دا من لافتاوی امین 
مالة الفقير اليه جمد امین‌الابوی الانصاری 
الحنق الاو القادری 


الجدلله الذى اظهر الق على د مناختاره للهداية ء وارشد الى الصدق من 
ساعدتهالعناية ء فس مجاه من‌اله اعط ی کل شی" خلقه ثم هدی » وحسل اهل 
الم مصائج م بتدی » والصلاة والسلام عل‌من اوضع لاناس سبيل ام 
معاشهم » وبين لهم ماه جا ف معادهم » وعلى آله المتدمين لسنته ,واصحاءه 
الحائزبن قصب‌السبق بععبته » الداعين ای‌الاتباع .. الناهين عن الابتداع » 
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ف وبمد که فقد اطلعت على هذه الرسالة » الاوية لانواع البسالة ٠‏ فوجدتها 
فريدة فی‌هذاا لاب , مسعمعة لتحقيقات اولی‌الالباب * الذي نصبوا انفسهم لفع 
العباد ٠‏ واسپروا اجفانهم حتی ظفروا بالسداد » ودونوا باستنباطهم هذا الدين. 
» وحسنوه بالآيات والاحادیث الواردة عنسيد اارسلین ءفن سك باقوالهم 
فاز ونجا » ومن اعرض عا لم بزل صدره ضيقا حرجا ه فتعوذ بالله من‌ضیق 
الصدور * ومن لم حمل الله له نورا فاله من نور » وحين سرحت الطرف 
فىرياض بلاغاتماءورويتبالكرع من رحیق استهارآنباء‌انشدت»ولامدع نیا لوردت» 
فوالله ماادرى ازهر خيلة * بطر سكرام دريلوح على تحر 
فان کان‌زهرا فهو صنع ها بة * وان كان درا فهو من ةا لمر 
فلاهدر منشها ء ومحل فصاحتها ومبدم ا ء فلقدای با عا يشن الیل » 
ودع للعائد عليه من‌سسل » على حداثة سنه » وعدم‌الساعد له على ما اوراه 
من‌جودة ذهنه ٠‏ مستندا بذلك الى اقوال ثقات الاعة * الذين هم هداة هذه 
الامة » وماقاله هو الحق الذى انفق عامه اهل اأكمال . وماذا بعد الق 
الاالضلال * فسان هن خصه هذه المزية » واقدره على جع ماتشتتمن المسائل 
الفقبية » فنكان ذا بصيرة ولمينلب عليه الهوى والطمعفى حطام الدنما وتأمل 
ما ذكر » وامءن النظر فها زیر » لم مخف عليه انالاقتداء بالسلف واحب 
الاتباع ء وانمااحدثه غيرهم بالاسععسان والرأى متعين الامتناع ٠‏ فليس لماقل 
انيصير اليه » ولاان‌بمول عليه * بل يحب طرحه وانجل قالله » اوعظم 
فىاعين الناس فاعله » اذ كل خير فى الاتباع ٠‏ وکل شر منشؤه الانتداع ء 
ولاريب انمناتكر ذلك »ول يمرجعلى ماهنالك «فقد ”جل على نفسةبغباوة لبه 
و“حافة عقله وم‌ض قلبه ء فالله المستمان على منغليت شهونه على ديانته. 
وفتن فیا بنقدح ف‌ذهنه ولم.رتدع عنغيه ووقاحته * ( رينا لاتزغ قلوينابعد 
اذهد تا وهبلنا منإدنك رجة انك انت‌الوهاب ) وصلٍالله على سیدنا محمد 
وعلى آله وصحبه وسل قاله مه ورقه له افقر الورى 
مصطفى السيوطى الحنيل 
عفر الّهله و لوال به 
مين 

الجد لله الذى زین العماءبالكواكب * وجملالعلاه سرجایستضاء ممق النوائب» 
والهم مزعباده منشاء لاقاظ النائمين » ونصب منارادمنهم لانقاذالهالكين» 


ليق 


والصلاة والملام على سيدا عمد الناطق بالصواب » وعلى آله وصحبه ماناح 
طبر وآب ( امابعد ) فلا أنحفت بالنظر الى هذه الرسالة اأسعاة بشفاء العليل 
وبل الغليل » فىحكم الوصية بانتمات والتهاليل . على مذهب النعمان» يل 
لی من‌حسنها انها عقد جان ٠‏ اوروطة بستان * فاولت بها حى اسهرت 
فيها الاحفان . فرأيتها ذات افنان * محدقة بشقائق النعمان .. مسههة بالورد 
والسوسان ٠‏ فلله در مؤافها على مااحاد فيهاوابدع ٠‏ ولدرر الفوائد اودع* 
فقد التقطت مائثر قله منالدرر . وسرحت الطرف فىتلك الغرر * وكيف 
لاومستند‌هاا لطر قةالحمدية ٠‏ ومعظم الكتب الفقهية.مؤيدة معااعقولبالنقول» 
ومع‌الفروع بالامبول ٠‏ شجامت على منوال لإيسبق اليه » واعط ۸یحق عليه . 
فاعذتها بربالفاق + م نکد الاسد وبالعاق 
۱ وقلت 
ايان العابدين وقيت شرا . من الساد فى جح البای 
وطوقت الامانة فك جيرا فلانخشی وطاً اوج الممالى 
ثمتأملتهذه الرسالة فرآنتها سغيرة الجرم * لکنهاعن برة المزه كؤلفها فانه 
مع حداثة السن + هوكبير فىاافن ٠‏ ويستدل يعرف طا ٠‏ على فضل مؤلفها 
ولبيبها ٠‏ ومع ذلك وان‌خالف فها صاحب الجوهرة المدادى * والخاوى 
للزاهدى » لكنه مثى فها على ماهوااشهور من‌الذهب * والعول عليه 
من المطلب * فا ن کتب المذهب عانقلهفها طاأعة ٠‏ والعباراتفىالئلتواضحة » 
زی الله حامعها ال واخراه ٠‏ ووفقنا واه » ابه ورضاء » 
محاه سبدناجد خيرانبياه واصفیاه ٠‏ ورزقنا الاخلاص فالعا والمل جاه سيد 
الانام » ومتناوایاء والمسلين حسن اللتام 
رقه بنانه وقاله باسانه مرن اجد 
الحتهدٍ لبا نی مذهبا 
عنی‌عنه 
سم له الرج نالرحم 

ادك اذى 50 العلاء مراشة مصيبة . وصير اطسادن عندنه 
غرضا فهى لهم دصيبة ء والصلاة والسلام على من شريه رفع مقام 
العلاء * وعلى آله واصحابه الصادعین بالسنتهم و نتم از ماء (أما بعد ) 
فانى لاوقفت على هذا اتأليئف اليف ٠‏ جاعم نثتت واحتمم فى تأليف « 


رفک 


واعلت فيه الافکار . واحلت فى حدائقه الانظار . وشممتارج لطافته . 
واشتغففت بارد فا وه واستشوت بارقه 5 واسءدطرت وادقه 5 وعرفت 
من‌هره ووارقه * فرأيت مرات الصواب فىاكاسه نة . وثموس الق 
فى آفاقه طالعة » لصنئد انشدت قول القائل » حدث لاغرو فه لقائل 
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شعر 
لك اّما ادرى اسمر لاظها ٠.‏ تكسر فيهالةح ام ذلك اهر 
و ادر حتى بان لى درثغرها * بان عقار الدن يسكنها الدر 
غيده 
وان‌ثم جدی شذی مله فاحا + ند كرحا بالعذيب ومنزلا 
فلله درحامعه من محقق * وف کل ع مدقق + فانه قد احاد » وامعن وافاد » 
واش فيا هوالة‌صودوالراد * فن تأمله مدصفا 1 يكن راد ء وعند ذلك عثلت 
شول من‌فال * معبءض تغمير ق‌القنال 
مبيناسنة فىالدئ قد درست » وموهناقول من فی‌ذاك قد وهموا 
یافوز قوم حوا هذا السبيلولم * یصفوا لواش دنت‌فی‌فهمه الهمم 
والفضل باأومنا لسر قدطامت * "عوسه فاستضاء السهل وال 
قمع القول وهوالحق عتهد! ٠‏ ف النقل موتح مایصوله الفهم 
قد فاق حتى علىاهل العلىفلذا » یمزا له الفضل والمحقيق والكرم 
محمد النفس اعنى ابن اعبدها ء ياحسته علا بز هو به عم 
وقدظهر ماتقله الموى اليه عنانمة مذهبه انه هوالق كيف وقدقرض علىهذا 
السفرالامام اطعطاوی ٠‏ الذىهو لكل عإحاو 57 مانقلدعن ج الاسلامو ىذه 
ابنالقم هنا نالاحارة على قراءة القرآن غير ٤رح‏ ةهو مهب الامام | جد بن حثبل 
ومانقل عن الامامین مالك والشافی فكذلك على مانقله اللووی والعيق 
والعهدة علیهمافبان المقوزهق الباطل‌آن‌الباطل کان‌زهوقا فليس على المصنف 
مطءن لطاعن * ولامقال لمائن »الا انيكون مکارا اوحاسدا فنعوذاللهمن حسد 
يسد باب الانصاف » ويصد عن جيل الاوصاف 
شع 
فل لا" ناس محسدون لامة . متى حسدوا الادلى يضر مفضلا 
هواافضل طيب والحسود یه + اشاعة ار عرف عود ومئدلا 
والله حفظنا من الط واناطل » ومحمينا من الزي-غ والزلل » وصل الله 


۷۹ 
سيدا مجدوآله وصحبه اجمین . والجدلله ربالعالمين 
عقه خويدم الطلبة غنامين 
عدا لمحدى اطنبل 
نی عنه آمین 


بسم انار جن الرحم 
اعد لتهالذى اوضع سبيل الرشاد لن انخذه سبيلا . والزم اهل الالخلاص 
كلة التقوى اذكانوا احق بها واهلها ومابدلواتبدیلاه فسان من‌اسعفهم فطلب 
. مضانه والدعاءالى جنانهءول ب شتروا با | يانه كناقايلا + وصلونهوسلامدعل مناقام 
به علىء,اذه اة . واوضم به الحجة » وقطع به العذرة ول مجمل لاحد 
اراد الوصول اليه على عير طر نقّهوصولا » وعلى آله واصحاءهالذئبذاوا نفو سهم 
.فى حبتهو نصرته و صبرواعل ذلك صبرا جملا هونا بعبه با کف عن سنتهالغراءكل ملة» 
یارجام لد امن الکا بار بدقاموافكم احیوا لابليسقتيلاء 
للم مله ا عم لونلا جله ها تفاملر ضانه و فضله » فاعقه ما لصبر على ذلك سرورا 
طويلاء ( امابعد ) فقد اطلعت‌عل هذه الرسالة » انالیعن‌الاطناب واللالةه 
فوجدما فريدة فى باجا * متزينة طاها ه هغنية لطلاما ٠‏ بمحة السب » 
عالية القدار والحسب» لالبتنى من‌انلطاب الاالاكفاءء ولائزیع السر الالذوی 
الاصناء » وحبن سرحت طرف الطرف القاصر * واعلت فکر الذكرالفاتر » 
فی‌تأمل نبت ریاطها الزواهر » ورویت‌بالکرع‌من‌غدبرها الذاخر ه حققت‌آنا 
هن‌غث الما * واا من[ تار منم ورث ث دار ولادرهما «ثثومت ور ئاك 
الرياض فزالمابى منالعلة » وارتشفت من واحی الغدير فلت الثلة 
وقلت 
لا رأينا العابدينى لاح لا » داعى الىالته باصدق اقوال 
من دا جارد فوعلاه وقد * ساعفته<دوشالنصروالاقبال 

فلله درعين اعلت اليراع فىنحبير طروسها * ولله“فكر امام كشف القناع 
عن‌وجه عروسها ه حتى,داحسنهالناظرين عياناءوطأطأ اه لالفضل رؤسهمله 
اذعانا « ول اضاب الفن حاء من روزها » وفاز اهل الصدق بوصالها 
وحوزها کف لا وقدبینحة انسب ء وفاص 2 الحر فظفر عاطلبهفاطفاً 
الله نار حاسدیه * واقام اة على معاند.ههوخابت آمالهم من‌الصفقةالرامحة 
وباؤوا باوزار الحرفة الفاخهة . ونودی على الئل » شول القائل 


۳۰۷ 
فنفسك لم ولال الطایا » ومت کدا فلاس لك اعتدار 


فلازالت احاديث. فضاله العالية مرفوعة . ولارحت فراند مقالانه الجليلة 
سموعة ۾ فاظنك عااوراه منالتحقيق والعرفان» عن‌مذهب امامه التعمان»وما 
نقله عن امام دار |#ععرة مالك + وعن ان ع الصطنی ظاهر ااسالك ٠‏ 
عل‌مانقله الحافظ الشهير. واحدث الکبر» درالدن ود العينى وعن‌الافظ 
المتعفف * والزاهد المتقشف . الفاضل التتى ٠‏ می‌الدی النووى ٠‏ ومائقله 
عن شع الاسلام ابن تمية التق موتلیذه الى عبدالته الدمشتق ,وهو مذهب امامنا 
الجل . واطبر الفضل ۶ الى عبدالله اجد بن جد بن جنبل * فنسأل الله 


ان‌بساك بنا صراطه الستقم صراطالذین انم عليهم غیرالغضوب 
عليهم ولاالصالین» والجدلته رب المالین * وصلى الله 
علىسيدنا جد وعل آله وصبه اجعين » کتبه 
من لاشی" وعله سی“ مد بن عر 
الكاتب الجدى غفرله 


الله 


الرسالة الثامئة 


منة الجليل لبان اسقاط ماعلى الذمة من‌کثبر وقليل 
٠‏ تألف احقر الورى واحوجهم الى رجة 
ريه الذى !مع وری محمد 
علاءالدءن ان عاندن 
ع من 
آمين 


۳۰۸ 


١١‏ م 


SS‏ بدا و ميم 

ل ال . واستخفرهمن الزلل فى الافعالوالاقوال» واس یر دمن قادحات 
الاهوال, واشهدانلاالهالاالته وحدهلاشريك لممحىالاتم لابتلاء اعالها » وعیا 
لانقضاء آجالها ٠‏ ومسدها م انشأها اول مرة » ومحاز.ها على مااکتسبت 
ولومثقال ذرة » حدالحدود *وفرض الفرائض بامرغير مردود * وحمل لمن 
قصر فىشى”* منها حابرا ٠‏ ولوکان على التقصير مثايرا . وندم‌عل مافرط منه» 
وتداركهبالقضاءاوالفديةعنه. واشهدانسيدنا #داعبدمورسوله مو عدر خليله. 

ارسله رجة لاعالمين » وشافما مشفعا بومالدين +وسيدالابياءوالمرسلين * حاءنا 
بالدن الم الك یج« « والملة الحفة السمیو پاسان عرلى فصیع * صل ايتدتمالى 
و عليه وعل آله واصحابه » صلاة تتكفل لصاحبا زيل ثوابه ٠‏ ونلسه 
من‌الرضی اأخراثواءه. لإ امابعد ) فقول فقيررجة ره المین » مجدعلاء‌الدن 
ان‌عایدین * هذه رسالة علتها ذيلا ارسالة سيدى الوالد ۰ احسن الله تعالىله 
ااقواد » ورج روحه » و ردضعوعده الأسواج شفاء العلنل»بوبل‌اللمل» فی‌حکم 

الوصیة بانلتمات والتهالیل » اذ کر فپافواند حسان تقر ما العینان» قدخلت 

منذكرها تلك الرسالة ٠‏ وقبدتها فىهذه العالة « حل مأخذها من كلامه ۰ 

علىوفق راد وعرامه . لم فردلسائلها فیا اعاموژاف ه ول يسبق فى احكامها 
مصنف * مع اجامن آهم الهمات الد نة« والفرائض السنيةء جلى على جعها 
مارأنته وسمته من بءض جهلة,الائمة » من الاخلال عاتاقباسقاط ماف‌النمةه 
واستعين بالمولى المفيض الخير والجود ٠‏ ان نحفظها من‌شرکل حسوده واساله 
تعالى الذى محبه یی » وبدءمةه التى علينا ف ىكل لحة تتوالى » ان نفع بام 
نفع باصلهاا ندعل مايشاء قد برء و بالاحابة جد بر( وسميتها)منةالجليل*ذيل شفاءالمليل 
و بلالغليل * لبباناسقاط ماءلى الذمة منكثير وقليل . وذلكمن] ثار گن عص مر 
حضرة مولانا الساطان الاعظام » والاقان الافضم » ناشرلواء العدل على مفارق 
الامة » وناصر الشريمة الفراء الزيلة لكل ٠داهمنة‏ » <ضرة مولا السلطان 
انا لسلطان‌السلطان ااغازی ء.دالجيدخان الثانى * ابدءالله تعالى پرکات السبع 
الثانى . وادام سرير سلطنته الىنهاية الدوران, ماتعاقبالماوان . آميناللهم آمين' 


۱ ۷۹ 
(وهذا) اوان الشروع فالمقصود * بون اللك المعبود »فاقولاخرج الشّان 
وعبد بن جیدعن‌انغ#ررضی الله تعالی عنما قال معت رسولالله صل‌اللّه تعالى 
عليه وسل شَول ( ماحق اصء سل كر عليه ثلاث لبال الا ووصيته عنده ) قال 
انعر فا مرت على ثلاث قط الاووصيتى عندی قال الطعاوى فى حاشته 
عل عاق الفلاح اعل انه وردالنص ف الصوم باسقاطهبالفديةواتفقت كلة ا معا ع 
على انالصلاة كالصوم اسفعسانا لكو نها اهم منه وانماا كلاف بینهم فىانصلاة بوم 
کصومه اوکل فريضة کصوم بوم وهو المعقداذا علت ذلك تمل جهل من قول 
ان‌اسقاط الصلاة لااصلله اذهذا ابطال للتفق عليه :بين اهل المذهب وان‌الراد 
بالصوم صوم رمضان وصوم كفارة امین وقتل وظاهار وجنايةعلى احرام وقتل 
مخرم صيدا وصوم مندور اه ( اقول ) اماقوله اسالا فالمراد به اسمحسان 
المشارع بدلعليه قولهواتفقت كلة المشا.ع ال وكلام الستصق‌الا نی لاالاسعسان 
المطلق المقابل للقياس ای لانه هنا لاس كذلك بل المراد الاول * واماقوله 
لااصل لهاو مطلقا سواءكانله اصل فى!مسان الما ع اوف ورود اانص والدليل 
فهوجهل حينئذ .ا لت وامالوكانالمراد الثانىفهوعل لاجهل وعل الاول حمل 
قول من قول ان اسقاط الصلاة لااصلله لان الاطعسام عن الصلاة لااصل له 
ف‌کتان ولاسنة ولااجاع ولاقياس وانعاهو ام احتياطى باستفسان المشا ع کا 
فىمعتبرات الذهب اصولا وفروءا ماعل ويأتى نصه‌حتی نقلعن|(دسوط مانصه 
واماالصلاة فل طلقا جوابق‌شی“ من‌الکتب على الفدية مكانها اه وبذلك عات 
ان كلام العلامة الأحطاوى حول على الاطلاق الذى یناه ليدبت جهل هذا 
القائل تأمل» قالالامام فخر الاسلامالزدوى ف اصوله فیح القضاء ثم نکم 
مجوازه اى مجواز الفداء ف‌الصلاة مثلحکنابه فالصوم لاناحکنابه ف‌الصوم 
قطماور جوا القبول‌من ال تعالی فیالصلاءفضلافقال جدر جداللهتمالى فى الز يادات 
ژ مدای فدیفا لصلاة تجزید آن‌شاء ايله تعالى کا ذاتطوع به الوارث فىالصوماهء 
وقال‌الامام جلال الدين اللبازى انعندی فی‌کتاند المثنى فىاصول الفقه قد اء 
عثل غير معقول كفدية الصومونفقة الاحماجثبتانص غبرم‌قول والامربالفدية 
فىااصلاة لاحقال ااملولية وكونها اهم منم نحکم جوازه قطعا مثل ماحكنايه 
ااسوم فقال حدر جدالله تعالى مجزید انشاءالله تمالی کااذانتطوع الوارث ده 
فى الصوم اه * قال شارحه ابومنصور الفاغانی بعدكلام ولهذا لانقولف الفدية 
عن الصلاة انها جائزة قطعا كاحكمنا به فوالصوم اذا ادى شفسه ولكنا ترحوا 


۷۰ 
القبول من اللهتعالى فضلا قال جد فىالزيادات افداء الصلاة ید انشاءالله تعالى 
كاتال فىاداء الوارث فىالفداء عن الورث بنبرامه فىالصوم مجزد انشاءالله 
تعالى ولوكان اتا بالقياس لااحتاج الى الاق الاستشاء كافىسائر الا حكامالثاءتة 
بالقياس اه » ومثله فحاشية سیدی الوالد على شرح المنار لاعلافى + لكن قد 

روجع ثلاث نسج من الزيادات فىهذا الشأن و بعدا(تقیر والتفتيش فا يوجدفها. 
مانسب للامام جد من التعرض لفدية الصلاة غير انذلك صدر باسهسانالما.عم 
اعلت ويأنى ولتراجع شية النسم المعقدة فانزمثل هؤلاء الاعة الثقاتالاعلام 
الناصرين للاسلام حاشاهم انقلوا الينا شيأ من غير ثبت ولاروية فانم امناء 
السريعة الطاهرة النقية لاسپاوهم حت الحققين ورئيسهم ابنالهمام باغ درجة 
الجتهدين رحمالله تعالى ارواحهم ونور مراقدهم ومضاجمهم آمين (ثم )اقول 
سان الاسقاط والكفارة والفدية وكونهنوصية من احص اولى من‌آن‌فعلهعنه 
وارثه تبرما وهو. حری فی‌الصلاة والواحب فما انيعطى لافقير عنكل فرض 
نصف صاع من براودقيقه اوسوقه اوصاع من‌غر اوزیب اوشعيد اودقبقه 
ای غيرذلك مما ذكرفىباب الفطرة * ثم اع انالدرهم الشرعىار بعة عشرقیراطاه 
والدرهم التعارف الآن ستة عشر قيراطا * والقيراط الشرعی جس شعيرات 
اواربع عات فيكون الدرهم الشرعی سبعينشعيرة والمثقال مائةشعيرة فهودرهم 
وثلائة اسباع درهم ٠‏ والقيراط فىعرفنا الآن وهو موافق للشمرعى هو بدرة 
الحرنوبة . والفرق بينالدرهم الشرعی والعرفی قيراطان»وبين المثقال الشرعى 
والعرفى اربع قراريط عند'ا والمساواة بين جس شعيرات واربع شحات وزا * 
وا نکل عشرة من‌الدراهم منالفضة وزن سبعة مثاقل من‌الدهب * فادا كان 
الصاع الفا واربعين درهماشرءيا يكون بالدراهم التعارفة تسعماية وعشرة وقد 
تحررنصف‌الصاع فعام ست وتسعين بعدالمتين والف فوجد قربا سم كنية 
منغيرتكوم * ولا الف ذلك ماذكروه فى تقديره لان المد فىزماننا | كبر 
من المدالسابق » والدعاسةاجز اء إعارع كل <زءمنهكنية» فالْنية گن‌مد دمشق 
والمدنصف جفت وهوبزدد على الكيلة الاسلامبولية قدرحفتتین تقديرا وكذا 
الرطل فى زماننا فانه الآ ن ماعائة درهروهذا كله بناء علىتقدير الصاع بالماش 
اوالعدس اما على تقدبره بالحنطة اوالشعير وهو الاحوط فزید أصضف الصاع 
على ذلك » فالاحو ط اخراج منية دمشقية على القام مكومة مذربلة منالخنطة 
المدة اواعتبار قيةذلك مناجل کون الرلاید انيشقل عل شی“ من‌هروتراب 


الف 
وحب فاسد وشمیر » واعتبار الإهوالاصل ودفع اة افضل لاماانفع لفقراء 
الا زمن‌الفاقة واشعمل والساذ الله عمال * والفروض ق کل وم وللة سته 
بزیادةالوتر على الصلوات انس بناءعلى انه‌فرض على عندالامام الاعظم رجه 
الله تعالى ه فتكو نکفارات صلوات الیوم والليلة ست منيات ای ثلائة ارباع 
مد دمشق وكفارات صلوات شهر اثنان وعشمرون مدا ونصف‌مده واكلسنة 
تمس الى هی‌عبارة عن ثلاعائة نوم وجسوستين وما وجس سامات وچس 
و-جسين دقيقة أوتسع واربعين دققة ماتان وثلاث وسیعون مدا وف مد 
وربعه كناية عن مائة وسبع وثلاثين حفتا الاعنتين ایر 0 مد » وذلك كناية 
عن ثلاث غراثر ونصف الاائنى عشر مدا وربع مد حنطة » وان ضمنا ربع 
المدينظير الست ساءات الاجس دقائق اوالااحدى عشرة دقيقة فهواحوط * 
فيكون السنة ح ثلاث غراثر ونصف غرارة حنطة الااثنى عشر مدا » لان 
الغرارة انون مدا ولصيام كلسنة اربع امداد الا ربع مد » فيستقرض الولى 
قوتهاو بدفعهالافقیر م ينتوهبها مندو يتتسل امنه تم الهباثم دفعهالذك الفقيراو لفقير 
آخر وهكذا فیسقط ف ىكل رة کفارة سنة وان‌استقرض اكثرمنذلك بسقط 
شدره وبعدذلك مدالدو ر لكفارةالصيام ثم الاضهية ثم للاعان لكن لابدلکفارة 
الا عان‌من‌عشرة مسا کین ولاي>خ ان يدفعللواحداكثر من نصف‌صاع فی بوم لاص 
علىالعددفما حلاف فدية الصلاةفانه جوز اعطاء فدية صلوات اواحدهوكذاالزكاة 
ولوبدون وصية على المعقد ومثلها ام ٠‏ وتخرج عنكل سهدة تلاو ةكفرض 
صلاة على الاحوطه وعن‌النوافل التىافسدها ولمسّضها وءنالنذور والاضاحى»ء 
وعنالركاة والفطرة الى على نفسه وعلىهن يحب عليه فطرنه «والعشر وانفراجه 
وعن الجناية على ارم اوالاحرام * وكفارة قتل خطأ » وظهار » والفقة 
الواحبة والكفارات الالية والصدقة المنذورة والاععکات التذور عنصومه 
لاعن‌الابث فىاأسجد لكل بوم نصف صاع من بر » وعن حقوق العباد 
الجهولة ارباپاوعن الکفارات ٠»‏ 9 من بعد ذلك لاد ان خرج عن شاتر 
الحقوق البدنية ثم يكثر منالتطوع لتكثر الحسنات التى برضی پا اناصوم 
وبأنى لذلك ميد بيان » قدرة من عل الانسان ٠‏ ف والمنصوص * عليه 
فىالماهب وعلله‌المل ان مجمع الوارث عشرة رحال ليس فم نى ولا عبد 
ولاصى ولاغنون ثم بحسب سنالميت فبطرح منه انى عشر سنة لدة بلوعه 
ان کان‌اابت ذ کرا اوتسع سنين انكان انثى وانلم بعل سنه فقدر عراثعص 
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بغابة الظن فان ۸وقف عليه قصد الىالزيادة لان ذلك احوط ثم بعدالهمین 
على ره بسقط عنه ماذکر من‌مدةال کر والانثى ويخرج الکفارة عن‌الباق 
لازادنى مدة لغ فاالذ کر ات عشرةسنتوالانی تسع سنين هکذا شی‌ان‌فعل 
وان كان ادص مافظاعل صلوانه‌احتباطا خشية انيكون وقع خلل ول يشعر به 
#وماتعارفه الناس 6 ونص غليه اهل الذهب آنا لواحباذا كث اداروا صرة 
مشقلدعنقود اوغيرها كمجواهر اوحلی اوساعة وشوا الامرعلى اعتبار القهة » 
ولا دارة الصرة طرایقاحسنما ان يعطى الوصی الصرة ای‌الفقبر على انها فدية 
عن صلاة نقد رهاو تقول له خذ هذا لصرةعن فدية صلاء‌سنة او ءشر سنین مثلاعن‌فلان 
بن فلانالفلانىاوملكتك هذه عنفدية صلوات‌سنة عنفلان الغ وقبلها الفقير 
وشبضها وی انپاصارت ملکاله وقول الفقير هكذا وانا قبلتها وتملكتها منك ثم 
یرال الوصى بطريق الهبة وشقبضها الوصىثمعطيها الوصى الى الفقير 
الا خرویأخذهامنه على #ومادكرنا وعکنا فعل الوصی‌حتی پستوعب. الفقراء 
ويستوعب قدر ماعل الميت من‌الصلوات ثم ضع ل کذلك عن‌الصوم وعن‌جیع 
ما ذ کر نامنالصيام والاحية ثم بعد مامذلك كله نی ان تصدق عل‌الفقراء 
بشی* من ذلك الال او عا اوصىبدالميت والتصوص فى کلامهم متونا وشروحا 
وحوائى انالذى سوب ذلك اءاهوالولی وان‌الراد بالولى مله ولایةالتصرف 
فى ماله بوصاية اوورائة وانالميت لولم علك شنأ بفعل له ذلك الوارث من ماله 
آن‌شاء فان لم يكن للوارث مال بستوهب من‌النیر اوبستقرض ليدفعه لفقم ٩‏ م 
پستوهبه من الفقير وهکدا الان يمالمقصو د» و ف‌الدر وحاشته لسدىالوالد 
رجدالله تمایی وفدی عن‌الت وليه الذى تصرف ق‌ماله وصاية او وراثة: 
. هنالثاث اذا اوصى لضام فاه لسفر او مرض وادرك زمنا اقضانه ول قضه 
وان م بوص وتبرع عنه الولى حازعا علی‌البت ان شاءالله تعالى. وان لم شرع 
عنهالورثة لاحب لم الاطعام لانها عبادة فلاتژدی الا بامره وان فملوا ذلك 
جاز ويكون له واب ‌الاختدار وان صام اوصلی عنه الولى لامجوز قضاء 
عا عل‌اللت بل لو حمل وا هما لت حاز ء وعلى هدا فالذى شدة الوصی 
عن‌الست لصام کل وم کالفطرة من حب ثالقدر والجنس وحواز اداء التمةبعد 
قدرته عل‌القضاء وفوته بالوت ولو اباحة اوفمة ولو الى فقير جلة حاز ولا 
پشترط العدد ولاالقدار لکن لو دفع للفقير اقل من نصف صاع حنطة اواقل 
من‌قيته لميمتدبه عل المفتىبه مخلای‌الفطرة على قول * وکذا مجوز لوتبرع عنه 
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وليه بكفارة عين فى الكسوة والاطعام دون الاعتاق وف ىكفارة القتل لا ايضا 
ولو اوصى بالفدية يدم باليين والقتل » ولو تبرع عنهالوارث فال زكاةوا لج 
والکفارة تجز به بلا خلاف وىكفارة الظهار والافطار اذا ير عن الاعتاق 
لاعساره وعن‌الصوم لكبره فله ان يطم ستين مسکینا وتكنى الاباحة ف‌الفدية 
على أ جور هولوقضاها اىالصلاة ورنته‌باص» لحز ( بضم الياء وکسرالزای ) 
وكذا الصوم. مخلاف الج نم لوصام اوصلى وجعل ثواب ذلك للبت 7ح 
ولو اجنببا لحديث النسائ؛ لايصوم احد عن احد ولايصلىاحد عناحد 
ولکن بطم عنه وليه » لكنه موقوف على ابن عباس واما مافی| هین 
عن ابن عباس ایضا انه قال جاء‌رجل الى النى صل‌الله تعالى عليه وس 
فقال أن ای مات وعلبا صوم شمر افاقضيه عنما فقال لو كان على امك 
دن اکنت قاضيه عا قال نم قال فدين الله احق فهو منسوخ لان فتوى 
الراوى على خلاف مويه عتزلة روابته للناسخ وقال مالك ول اسمع عن احد 
من التدابة ولامن التابعين بالدينة ان احدا هنهم اس أحدا يصوم عن احد ولا 
يصلى عن‌احد وهذا مما يؤيدال.م وانه الامسالذى استقر الشرع عليه و امه 
فى الع وشرحالنقاية اه وقوله انشاءالته تعالی قيلالمشيئه لاترجع للجواز بل 
للقبول كسائرالبادات وليس كذلك فقد جزم مجد رجدالله تعالى فىفدية 
الشيعزالكبير وعلق بالمشيئة فين الق به كن افطر بعذر اوغيره حتى ضارفانيا 
وكذا من هات وعليه قضاء رمضان وقد افطر بمذر الا انه فرط فىالقضاء 
واما علق لان اادص ۸رد بدا كم قاله الاتقانی » وكذا عاق فىفدية الصلاة 
لذلك . قال فى الفح والصلاة كالصوم باسمحسان الشا 2 وجهه انالمائلة قدثبتت 
شرعا بينالصوم والاطعام والمنائلة بينالصلاة والصوم تاسة ومثل مثلالشوء 
جاز ان يكون مثلا لذلك الشی"وعلی تقد برذلك بج بالاطعام وعلى تقد رعدمها 
لاحب فالاحتياط فى الاحاب فان كانالواقع بوت الأمائلة حصل المقصودالذى 
هوالسةوط والاكان را متداً بصم ماح للسات ولذا قال جد فيه مجز به 
ان شامالله تعالى. منغير جزم كا قال فى تبرع الوارث بالاطعام خلاف ايصاله 
له عنالصوم فانه جزم بالاجزاء انتهى وقوله حاز ان اريد بالجواز اباصدقة 
واقعة موقدها تعسن وان اريد سقوط واجب الايصاء عن‌اایت مع موتهمصرا 
على التقصير فلا وجدله والاخبار الواردة مژولة اسیل عن‌احتی اقول 
لامانع من کون ااراده سقوطااطالبة عن‌اایت بالصوم فالا خرة وان بق 
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عليه اثم التأخير کا لوکان عليه دين عبد وماطلكپالنا خير حتی مات فاوفاه عنه 
وصیه اوغيره ویژده تعلیق الواز بالمشيئة ما تقرر  »‏ و کذا قولالس هل ای 
الترتاثی » كغيره وان صام اوصلى عنه لا فان مناه لاحوز قضاء عا 
علىالميت والا فلو جعل له ثواب‌الصوم والصلاة مجوز كا نذكره فعل انقوله 
حاز ای عا عل‌اات لحسن المقابلة اه » وفیالهحر ویطم وما لكل وم 
کالفطرة نوصية ای بطم ولىالمريض وااسافر عتما عن کل بوم ادركاهكصدقة 
الفطر اذ أوصياءه Lr‏ لاعزا عن‌الصوم الذى هوف ذا الحقا پالسیعالغانی 
دلالة لاقاسا فوحب علمما الايصاء هدر ما ادركا فيه عدة من ايام اخ رکا 
فىالهداية + ولو قال وبطع ولى هن مات وعليه قضاء رمضان لكان امل 
لان هذاالحكم لاخص الریض والسافر ولامن‌افطر لمذر بل دخل فيه 
من افطر متعیر | ووحب القضاء عليه * بل‌اراد بااولى من‌له ولاية التصرف 
ماله بعد موته فيدخل وصمما » واراد تشببهه پالفطرة كالكفارة التشیه 
من جه ةالقدار بان لع عن سوم کل بوم سب ضاع من بالا النقبيه نطلقالان 
الإباحة كا في هنا ولهدا عبر بالاطعام دون‌الا تاه دون صدقة الفطر ذانالركن 
فما القليك ولا تک الاباحة وقيد بالوصية لاله اولم يأمى لايازم الورثةشى* 
کالز کاة لانها من حقوق‌الّه تعالى ولايد فا منالايصاء لتمحقق الاختيار الا اذا 
مات قبل انيؤدى العشر فانه يؤخدذ من‌تر کته من غير ایصاء اشدة تعلق العشر 
. بای نکذا فى البدائع ومع ذلك لوتبرع الورثة اجزأه انشاءالله تعالى* وکذا 
كفارة لین والقتل اذا تبرعالوارث بالاطعام والكسوة وز ولامجوز التبرع 
. بالاعتاق لمافيدمنالزام الولاءلليت بغيررضاه . واشار بالوصيةالىانهمعةبرمن| اثلث 
٠‏ » وا ىانالصلاةكالصوممجامع انهمامن حقوقه تعالى بل اولى کو ااه والى انسار 
حقو قه تما ىكذلك مالياكاناوبدنماعبادة حضة او فیهمنی المؤنة کصدقةا لفط راوعکسه 
کالعشراومونة محضة کالفقات اوفه ممنى العقوبة کالکفارات » والى انالولى 
لایصوم عنه ولايضلى » وقدنا بكونهما ادرکا عدة من ایام اخر اذلو مانا 
قبله لاحب علهما الایصاء لكن لواوصبا دصحت وصيتهما لانصتها لانتوقف 
على الوحوب . واشار ایضا الى انه لو اوحب على نفسه الاءتكاف ثممات 
اطم عنه لكل بوم نصف صاع من حنطة لاه وقع اليأس عن اداه فوقع 
القضاء بالاطعامكالصوم فى الصلاة فالحاصل ان ما كان عبادة بدنیه فان الوصى 
بطم عنه بعدموته عن کل واحب كصدقة الفطر وما كان عبادة مالية كال زكاة 
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فانه مخرج عنه القدر الواجب عليه وما كان مركا منهما كاي ذانه جع عنه 
رحلا من مال الست اه باختصار . وفه واشار المص فا سبق من آن‌السافر 
اذا | درك عدة فلا شى“ عليه اذا مات الى ان الم الفانى لوكان مسافرا 
فات قبل الاقامة لاحب عليه الايصاء بالفدية لاله الف غيره فىالحفيف 
لافی التغليظ 5 ذكره الشار<ون بصفة كل ی ان لامجب مع ان 
الاولى الجزم به لاستفادته مماذ كرناه ولدست صرمحة فىكلام اهل الذهب فر 
محزموا ما » ولان الفدية لامحوزالاعن صوم هو اصل نفسه لابدل عن غيره 
فجازت عن رمضان وقضاهه * والتذر حتی لونذر صوم الابد فضعف 
عن الصوم لاشتفاله بالمحيشة له ان بطم وفطر لاله استیقن ان لاشدر 
علىقضاله » وان ۸ شدرعلى الاطعام لمسرته يستغفرالته تعالی وان شدرلشدة 
الحر کان له ان شطر ويقضيه فاك اذا لم يكن نذر الايد ولونذر صوما معينا 
فل يهم حتى صار فاما حازت له |افدية ولو وحبت عليةكفارة عين اوقتل 
فل جد مایکفر به وهو شع كبير عاجز ء ن ااصوم او ۸ بصم صار حتى شها 
کا لامحوز له الفدية لان الصوم هنا بدل عن غيره » ولذا لامحوز المصير 
لی‌ااصوم الاعند الصعز عا يكفربه من ع الال کذا فیفخ القدر » وف فتاوى 
قاضی‌خان وغاية الان وکذا لوحلق رأسه وهو محرم عن اذى ول حد نسکا 
ذه ولاثلاثة آصع حنطة شرقها على ستة مسا کین وهو فان لاس :طم | لصیام 
قاطي عن ا اصياءلم > زلانه دل » وفىالفتاو ی الظهیریة‌استه‌باد لكو ن البدللابدل 
لدوذ كر الصدر الشیید اذا كان چیع زامن >روحا ذربط الجبيرة 2 لم يجب عليه , 
ان حم لان هنا اصله متصوص عايه لادل ۶ ن غيره اه انتهت عبارة الذر 
ومثله فى الزيبى والدرر والبر والدر الختار قال فى الشرنبلالية اقول لابح 
تبرع الوارث فى كفارة القتل پشی" لان الواحب فما ابتداء عتق رقبة مؤمنة 
ولاح اعتاق الوارث لە د اره والصوم فيها ندل عن الاعتاق رفن فه 
الفدية کا سباق ولدس فى كفارة القتل اطعام ولاكسوة تعمله | مشاركة 
لكفارة العين فيهما سمو اه وله فى العزمية » واحاب العلامة الاقصرایکا 
نقله ابو السعود فى حاشية مسكين بان عرادهم بالقتل قال الصیدلاقتل النفس 
لاه لس فه اطعام اه , قات و رد عليه ایضا آنا لصوم فقتل الصبد لس 
اصلا بل هو سل لان الواجب فيه ان پشتری بقيته هدی د.خ فى الحرم 
اوطعام تصدق به على کل فقير نصف صاع اوبصوم عن کل نصف صاع 
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وما فافهم ٠‏ قات وقد شرق بين الفدية ف الحباة وبعد الوت بدليل ماف 
. الكافى النسنى على معسر كفارة مين او قتل وعسز عن الصوم ۸ جز الفدية 
كتمتع جز عن الدم والصوم لان الصوم هنا بدل ولابدل للبدل فان مات 
واوصى باتکفیر عم من ثلثه وم التبرع فى الكسوة والاطعام لان الاعتاق 
بلا ايصاء الزام الؤلاء على المت ولاالزام فى الكسوة والاطمام اه . فقوله 
فان مات واوصى بالتكفير صم ظاهر فى الفرق الم كور وبه #صص‌اسیأی 
من اندلانهم الفدية عن صوم هو دل عن غيره م ان قوله واوعی بالتكفير 
شامل لكفارة الهين والقتل لصعة الوصبة بالاعتاق مخلاف التبرع به ولذا قد 
ضة التبرع بالكسوة والاطءام وصرح بعدم #دة الاعتاق فيه وهذا قرشة 
ظاهرة على انراد التبرع بكفارة المين فقط لانكفارة القتل ليس فا کسوة 
ولااطمام فص من کلام الكافى ان‌الساحز عن صوم هو دل عن غيره کا 
ف‌کفارة المین والقتل لوفدى عن نفسه فى حياته بانكان شا فالا لالع 
فى الكفار:ين ولواوصی فالفدية ينم تیا ولوتبرععنه وليه لابصج فی‌کفارة 
القتل لانا لواحب فماالعتق ولايصم ابرع و عع كفارة البينلكن قالكدوة 
. والاطعام دون الاعتاق لماقلنا هكذا نی ان شهم هذا المقام » فاعتفه واندقدزلت 
که اقدام الافهام * کدا افاده سيدى الوالد امام » عليه رجة الملك السلام 
(اقول)لكن فی‌شرح العلامةالشي اسماعرل على الدررما نصه» اقول وباّ‌التوفیق 
الذهول من‌صاحب المزهية لانالاطعام بوجد فىكفارة القتل اذا كانت منالولى 
كهذه الصورة ذانها وانكانتاعتاقا اوصاما تتابما الاانه لومات ولمءوص وتبرع 
وليه بالاطعام يوز وین الاطعام حینئد لعدم امكان الاعتاق افيه من الزام 
الولاء على الميت اه فتأمل» وفىالدروحاشيته اسيدى الوالدرجداللهتعالى ولاش 
الفاتى العاجز عن الصوم الفطر وشدى وحوبا ولو ق‌اول الشهر وبلا تعدد 
فقير كالفطرة لوموسرا والافيستغفرالته تعالى هذا اذاكان العوم اصلا بنفسه 
وخوطب بدالله حتى لوازمه الصوم لكفارة عین‌اوقنل م عجر ۸مجزالفدیذلان 
الصوم هنابدل عنغيره ولوکان مسافرا فات قبل الاقامة لم يحب الايصاء ومتى 
قدرقضى لان‌استرار العمز شرط الخلفية.. وهل تكن الاباحة فىالفدية قولان 
الشهور نم واعتده الكمال قوله وضدی وجوبا لانعذره ليس بعرض الزوال 
حتی یصبر الىالقضاء فوحبت الفدية نهر ( ثم عبارة الکنز وهو شدی اشارة 
الىانه لیس على غيره الفداء لان نحو اارض والسفر فىعرطة الزوال تحب 
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القضاء وعند التجز بالوت تحب الوصية باافدية * قوله ولوق‌اول الشهر ای 
محبربین دفعها فىاوله او آخره كافى الخر * قوله وبلا تمد فقير اى مخلاف نحو 
كفارة اليين لانص فما على التعدد فلواعطى هنا مسكينا صاءا عن .ومين جاز 
لكن فى اليحر عن القنية ان عنابى بوسف فيه رواءتين وعندابى حنيفة لامجزد 
كاف كفارة العين وعن ای توسفب اواعطى نصا صاع من رعن وم واحد 
لساکین جوز قالالسن ويه تأخذ اه ومثله فى القهستاتى » قولهلوموسرا قد 
لقوله دی وجوبا ٠‏ قوله والايستنفر اللهتعالى هذا ذكرءؤ الفع والحر عقيب 
ال درالاید اذا اشتغل عن‌الصوم بالميشة فالظاهر اله زاحم اليها دون 
ماقبلها من مسئلة الس الفانى لانه لاتقصيرمنه بوجه مخلاف الناذر لالهباشتغال 
بالمميشة عن الصوم لا ند رعا حضل منه وع صر وان کان اشتغاله 5 واحا 
لما فيه من تر جع حظ نفسه فليتأمل » قوله هذااى وجوب الفدية على اش 
الفاى و حوه 0 قواه اصلا.نفسه كرمضان وقضاله والنذر كامس فون ندر صوم 
الايد وكذا لونذرصوما معينا فلم يصم حتی صارذانما جازت له الفدية محره‌قوله 
حتی لولزمه الصوم اخ تفريع على المفهومءقوله اصلانفسه وقد بكفارة الهين 
والقتل احترازا عن كفارة الظهار والافطار اذا عجز عن الاعتاق لاعساره 
وعن‌الصوم لكر فان بطم ستين مسكينالانهذا صار بدلاعن ا لصياميا نص والاطعام 
ف کفارة اين لیس ببدل عن الصیام بلالصيام بدل عنه سراج . قولهم جز 
الفدیة ای ف‌حال حیانه مخلاف مالواوصی ما کاس حر ره » قولهولوکان ای 
العاحز عن‌الصوم وهذا تفريع على مفهوم وله وخوطب بادا به ۰ قوله يحب 
الايصاء عبرعنه الشراح بقولهم قبل لمحب لان الفانی مخالف غيره فىالضفيف 
لاف ىالتغليظ ودکو ف‌الهر انالاولى الجزم به لاستفادته من‌قولهم انالمسافر اذا 
درك عدة فلا شیٴ عليه اذامات ولعلها لاست صر حة کلام اهل المذهب 
فل جزموا ااه . فولدومتی قدر اىالفانى افطر وفدی » قوله شرط اللفية 
ای فی‌الصوم ای کون الفدية خلفاعنه قال فىالمحر واعا قبدنا بالصوم لحر ج 
الهم اذاقدر على الماء لانبطل الصلاة |اؤداةبالتهم لان خلفية الم مشروطة 
کعرد المع عن‌الاء لا شد دوامه وکدا حلفة الاشهر عن الاقراء في الاعتداد 
مشروطة بانقطاع الدم مع سن اليأس لابشرط دوامه حتی لاتبطل الانكسة 
الاضة بعود الدم عل ماقدمنا فیا لض 5 قوله المشهور نم فان ماورد بلفظ 
الاطمام حازفيه الاباحة والقليك لاف مابافظ الاداء والاشاء فانه للقليك 


۳۸ 
ایاعر ات وغيرهقهستانىاه مافىالدر وحاشيتهاسيدى الوالد رجدالله ا + 
وفهما ولوفدی عن‌صلانه مضه لام محلاف الصوم فا( اترخانبةعن لتم 
سكل ان عل عن الفدية عن‌الصلاة 2 عرض الوت‌هل #وز فقاللا وسئل 
ابوبوسف عن الثم الفاتى هل نيب عليه الفدنة عن ااصلوات کامحب عليه 
عن لصوم وهو حى فقاللا اه وفی‌القنية ولافدية ف‌الصلاة حالة الحياة حلاف 
الصوم اه + اقول ووحه ذلك انالنص اعاورد نالیم الفاتىاندشطر .وشدی 
ف‌حانه <تى انالمريض اوالمسافر اذا افطر يازمه القضاء اذا ادرك اياما اخر 
والافلاثی* عله فان ادرك وابصم يلزمه الوصمة بالفدية عا قدرهذا ماقالوه » 
ومقتضاءه ا غيد الس الفابى لسله أن فدى عن صومه فاته لعدم اللص 

ومثله الصلاة » و لعل وجهه انه مطالب بالقضاء اذاقدر ولافدية علهالابحقق 
العم منه بااوت فوصى ما حلاف الس الفانى ذاله حقق عحزه قل الوت 
عن‌اداء الصوم وقضانه فغدی فى حانه ولابحقق زه عن الصلاة لانه يصلى 
عادر ولومومبا برأسه فان عجز عن ذلك سقطت عنه اذا کثرت بان صارت 
ستافاکثر ولابلزمه قضاؤها اذا قدر اهء و عاقررنا ظهران‌قول الشارح لاف 
الصوم ای‌فانله ان‌شدی عنه ف‌حبان خاص باش الفانی تأمل اه » وف‌التنوس 
والدر ولومات وعليه صلوات فانتة واوصى بالكفارة پعطی لكل صلاةنصف 
صاع من ركالفظرة وكذا حكر الوتر والصوم واعایمطی من ثلث ماو لو بترا 
مالا يستقرض وارنه نصف صاع مثلاو دفعه للفقير ثم مدفعه الفقيرلاوارث ثم وثم 
حتى ینم ولوقضاها ورئته بامره لجز لانها عبادة بدنية مخلاف الل لاندقبل 
النبابة ولوادی للفقیر اقل من نصف صاع لجز ولواعطاه الكل جاز اى بحلاف 

كفارة العين والظهار والافطار وفى من اللتق و شرحه جع الانپر هی‌زاده 
( وبحب ) القضاء ل قدرمافام ما ان مخ ااریض ولوقل ان‌قدر اکان‌اوی 
لان اله مرط القدرة لاالصحة والاولى لاتستلزم الثانية کا فى الاصلاح ( اواقام ) 
السافر (ر شدره ) اىقدر مافانه لوحود عدة منايام اخر ر والا ) اىوان 
هدر المريض وإبقم المسافر در مافانهمابل‌قدر اواقام مقدارا انقصمنمدة 
المرض اوالسفر ثم مانا لإفبقدر اة والاقامف)وفاندة وجوب القضاءبقدرهما 
و<وب الفدية عليه شدر رهما وعن هذا قال مفرعا علمه ‏ فيطع عنه وليه ) 
اراده منله التصرف ماله فشمل الوصى لإ لكل بوم كالفطرة ) ای وجب 
على الولى ان يؤدى فدية مافاهما من ايام الصيام كاافطرة عينا اوثهة فلوفات 


۳۱۹ 
بالمرض اوالسفر صوم خجسة ايام مثلا وعاش بعده خسة ايام پلاقضاء ثم مات 
فعله فدية خجسة ايام ولو فانه خسة وعاش ثلاثةفعليه ثلاثة فقط ار ويازم )اى 
وبحب اطعام الوارث (منالثاث) ان کان 4 وارث والإفن الكل ( اناودصى) 
المورث وفبه انالايصاء واجب انكازله مال کا فىاءنية ولا نختص هذا بالمريض 
والمسافر بل بدخل فيه من افطر متعمدا وو جب القضاء عله اوامذرما وَكذا 
كل عبادة بدنية ( والا ) ای‌وان ۸ بوص ( فلا ازوم ) لاورئة عندنا لانبا 
عبادة فلايد منامسءه خلافا للشافی ( وان تبرع ) الودى ( نه ) اىبالاطمام 
منغيروصية ( حح ) ويكون لوثواب ذلك وعلى هذا انللاف الزكاة (والسلات) 
مكتوبة اوواحبة كااوتر هذا علىقول الامام وعندهما الوتر مثل‌السان لاحب 
الوصیةد كاف ال+وهرة( كالصوم وفدية كل صلاة كصوم وم) ایکفدته (هو 
اع )ردنا قبلفدية صلاة بوم ولد کصوم بومه انكان مسرا وقال محدين 
مقائل اولا بلا قيد الاعسار ثم رحم والقياس انلامموز الفداء ءنالصلاة والبه 
ذهب اللحى وفيه اشارة الىانه اوفرط باداما باطاعة النفس وخداع الشیطان 
ندم فى آخر عره واوصىالفداءلم حزی" لكن ف المسستصنى دلالة على الاحزاء 
والىانه لول وص شدامما وتبرع وارئه جاژ ولاخلاف اله ام مسهسن صل اله 
توابهونبنی آن‌شدی قبل الدفن وان‌جاز بعد کا فى القهستانی لإ ولايصومعنهوايه 
ولابصل 1 لقوله عليه الصلاة والسلام لابصوم احد عن احد ولايصى احد 
عناحدولكن بطم خلاف لاشافی اه » اذا علت ذلك فاعل انالاجنى اذانید ع 
٠‏ عن‌الیت لايكنى لاطلاقعباراتهمعی‌الویی وقدعات آن‌الراد بالولی هله ولاية 
" التصرف عال‌الیت وصایة اوورائةوه و التبادر م نكلامهم کاحرره سدیالوالد 
ف‌حاشیته على الدر وفشفاء الملیل . ولارمن‌جوزتبرع الاجنى- وى فقيهالنفس 
العلامة الثسرنبلالىوتبعه على ذلك العلامةالشع اسماعيل فى جنائز شر حهعلى الدرر 
الاانه لإيعزه لاحد واما سائر الکتب‌متونا وشروحا وحواشی فنص عباراتهم 
غل‌الولی وهو بظاهره قبد احترازی» لاشال انه مجوزان‌یکون قيدا انفاقالانهثله 
لاقالءنجهة الرأىلاسيما وقدنص سيد الامام محدفهن عليدقضاء رمضاناذالم 
شدر لكيرحازللورثة الاطعام من غير ايصاءما يأنى نصدقر با امه * الاان ری 
مستند من‌اطلق وانكان من‌اجل من يتمد عليهم منالمتأخرين رجهمالته تعالى 
لکونه خلاف‌مایظهر من‌ظاهرعبارات كتبالمذهبالتىاليها ذهب لاسهاوالنص 
مقد بالورثة كا ترىوسععت وعلمه فالاحتباط انيكون المباشر للاسقاط الولى 


۳۳۰ 

لبراءةالذمة فان لسن ذلك علس محذانه‌من‌محسن ذلك ويلقنه ليكونالولى 
هوالماشر لذلك » فقدنص سيدنناالامام مجدف‌الزیادات انهن عليه قضاءرمضان 
اذالم در لكي رجازله الفدية لانداصل بنفسهفانمات واوصى انيطععنه اوالورئة 
اطعمواعنه منغير ايصاء مجز ده انشاءالله تعالى اه وقد صرح العتابى بانالمشيئة 
راحمة الى الشیئن‌انتهی » فعلق الاحزاء بالمشيئة لعدمالنص وكذا علقها: شاع 
بالمشئةفها اذا اوصی بفدية الصلاةلانهم القوها بالصوم احتباطا لاحقال کون 
النص فبامعاو لا پیز فتشول|ل.لة الضلاة وان يكن معلولائكن الفدية برا مبتدأ 
صل باحيا لاسيئات فكان فها شم ةك اذالم بوص فدية الصوم جوز آنتبرع‌عنه ‏ 
ولمهكانص عل ذلك عاونا « و و مد ماقاله‌سیدی الوالد من|زالتبادر منالتقييد 
بالولى اندلايصممنمال الاجني * ونظيره ماقالوهفهااذا اوصى نححة الفرض قبرع 
الوارث بال لاجو ز وانلمبوص فتبرعالوارثامابا ع بنفسهاوبالاعا ج عنەر جلا 
فقدقالا و حنيفة جز بان شاءالله تعالى لدیث المتعميةفانه شمه بد بن العياد » وفك 
لوقضی الوارث‌منغيروصية يحزنه فكذا هذا موفی!ابسوط سقوط حة الاسلام 
عن الم تباداء الورثةطرقه الم فانداعس بيندو بينر مدتعالی فلهدا قيدالواز بالاستثناء 
اه ذ کرم فىالمحر » وظاهره اه لو تبرع عیرالوارث لا نز ده وان وصل الی‌الت 
موادد اه ومثله فی‌شفاء العلیل . وفباذانقات تشبيهه بالدينفالحديث فيد ان 
الوارث لیس قد لان الدين لوقضاه احنى حاز ءقات المراد والله‌تعالی اع التشبيه 
‌اصلابوازلام کل وجهوالا فالدينيجباداؤهمن کل الال وان بوص هوا چ 
لین کذلا‌عند با فاته لاحب الابوصبة ولاحرج الامنالثاث لاهه‌عادة ولابدفها 
من الاختبار مخلاف حقوق العبادفانالواجب فبا وصولها الى مسعةهالاغيرفإيكن 
ال بیه‌من کل وجه فإيازم ماقلته » نمو قع فی کلام بمض الأ خرن ف‌سئلتتا 
الوارثاووكيله ومقتضى ظاهرمأقدمناه م كلامهم انه لایخ لانالوکیل!ااستو هب 
المالمن الفقير صار ملکالهلاللوارث وصار بالدفع للفقيرنانيااحنبيا دافعامن‌مال نفسه 
الاان وکله بالا ماب والاستيهاب ف ىكلمية واماقوله وكلتك باخراج فديةصيام 
اوصلاة والدى مثلا ٠‏ فقدشال يكف لان مرادہ تكرير الاہاب والاستبه-اب 
حت یم وقدشال لايك مالم يصرحبذلك لان‌الوارث العا لايدرى ازوم 
كونذلك من‌ماله حتی‌یکون ملاحظا اندوكيلعنه فی‌الاستببابله ايضا بلبعض 
العوام لايعر فو نكفية مافعله الوكيل اصلا ولاسها النساء ٠‏ نع انقلنا التقييد 
بالولى غيرلازم وهوخلاف لاتبادر منكلاههم بل المراد منه حصول الاخراج 


۳۳۱ 


من مالداومنمال غيره باذنه لایلزم‌شی من ذلك» وقد بلغنی‌عن بوض شا ع عضرا 
اندكا نشول بلزومه وانکرعلیه بعضهم وكأن كل واحد نظرالی شی*ماقده‌ناهواله 
تعالىاعل » ولكن لايمنى ان الاحوط آن‌ساشره الوارت بنفسه اوشول لا خز 
وكلتك بانتدفع لهؤلا ء الفقراء هذا المال لاسقاط كذاعنفلان وتستوهب‌لی 
كل واحد هنهم الى انيتم العمل اه ( اقول ) اماقوله فان‌قات الخ فالذىظهر 
م نالتقيبد بعباراتهم وهوالتبادر بالولى اىمنله ولايةالتصرف بوصاية اووراثة 
ين غیدء‌کایظهر ل نتأمل وسبركتب المذهب الى اليهارذهب سوىهذين الامامين 
الجليلين ومعهماا لطعطاو ی فى حاشيته على انهمالميستندا فیاذ كراه الى نقلمنكتب 
اادهب ولله‌قولآخر فی!اذهب‌اورواية فنرأى شا فلیینه ولهالثوابمن! لك 
الوهاب ٠‏ واماقوله نم وقع ف کلام بمض التأخرین فىمسئلتنا الوارث‌او وکله 
ومقتدذى ظاه ر کلامهم ادلاعم‌ای قالدور اال بعدمادفع امال الذى بده 
واستوهیه فقد انتهت الوكالة وصار معزولا لانتباا بفعل ماوکل به وفراغ الال 
من نده وصبرورنه احنبا وصيرورة الال‌النی استوهبه ون الفقيرمال نفسه الهم 
الاان بوكله وكالة دورية کلاعزل فهو وکلهنی‌الدور. والاسقاط لافى الاستبهاب 
لماسيتلى عليك » واماقوله الاان بوکله بالااب‌ای الدفم لیر والاستبهاب ای 
من‌الفقبر لأوكل فن التوكيل بالاستبهاب مانقله سيدى الوالد رجدالته تصالی 
ف‌رداحتار قیسل باب‌الربا عندقول الدر ومفاده‌عة الّسوکیل بض القرض 
لابالاستقراض قنمةقو له بالاستقراض‌هذا منصوص عليه فف حامعالفصولين بعث 
رجلا ليستقرض له فاقرضه فضاع فىيده فلوقال اقرض للرسلضم: عی‌سلمولو 
. قالاقرضنى لارسل ”من رسوله والحاص لان التوكيل,الاقراض جائرْلابالاستقراض 
والرسالة الاستقراض جوز ولواخرج وكيسل الاستقراض كلامه مرج الرسالة 
بقع القرض للام ولومخرج الوكالة باناضافه الى نفسه بقع للوكيل وله منعه 
عن اميه اه * قات والفرق انهاذا اضاف المقدالى الموكل بان قال انفلا :| يطلب منك, 
انتقرضه كذا اوقال اقرضئى لفلان كذافانه بقع لنفسه ويكون قواهلفلان ممنى 
لاجله وقالوا اعام4ج التوکیل بالاستقراضلانهتوکل بالتکدیو هو لاح » 
قلت ووجهه أنالقرض صلةوتبرعابتداء فیقع للستقرض اذلاتم التبابنی‌ذلك 
فهو نوع من التكدى عمنى الشمحاذة هذاماظهرل اه * و ذ کرت ف‌قرة عبون‌الاخار 
تکملة رداحتار مماافادمسيدى الوالد ماحاصله انماكان مناسقاطا بضفه‌الوکیل 
الى نفسه مع التصررحبقلوكل فیقول زوجتك فلانة وصالحتك عاندعيه عل‌فلان 


يفف 

منالمال اوالدم اما ما کان‌منها علیکالمین اومنفعة اوحفظ فلايضيفه الىنفسه بل 
الى الموكل كقوله هب لفلا نکذا اواودعه كذا اواقرضه كذا فلاد فىهذا 
من أخر اجكلامه خر جالرسالةفلا١صم‏ ان قول هبن یکذ ا كام ولاهينى لفلانواودعنى 
لفلان . وعل‌هدا فتولهم الت وکل بالاستقراص باطلمعناه انهف القىقة رسالة 
لاوكلةفاواخرج الکلام خرج‌الوكالة صح بل‌لابد من‌اخراجه‌خرج الرسالة 
كاقلنا » وع انذلك غير خاص‌بالاستقراض بل‌کل‌ما کان علیکااذا كان الوكيل 
من‌جهة طالب القلك لامن جهة اأملك فان‌التوکیل بالاقراض والاعارة شیم 
لابالاستقراض والاستعارة بلهورسالةهذا ماظهرلى فتأمله اه « اذاعلتذلك 
ظهرلكعدمحة الوكالة فىالاستيهاب وماذ كره من الاوكل بالاستيهاب مجول 
على الرسالةاوان حرج الوكيل عبارنه رج الرسالة فاو لم رج الكلام محرج‌الرسالة 
فقدملکه لنفسه واذا ملکه لنفسه ودفعهالفةير فكو ند فم الاحنی عن الميث فوقعنا 
فهاحذرنا عنهه واماقوله وکاتك باخراج فدية صيام اوصلاة والدى مثلاالحاقول 
يغنىعن صفة التوكيل ماقدمناءمن الوكالةالدورية « واماقوله الاستيهاب فقدعلت 
ان الرادیه اخراج الوکیل ااعبارة محر جالرسالة ليدع اويجعله رسولاوهو ګل 
ذلك واماقوله وقال لایکنی الماى وهوالاحوط خصوصا فمثل ذلك لاسیاپمد 
ماسمعته من‌قوله والاحوط انساشره الولی بنفسه وان‌کانت الوكالة العامة كافية 
بان وکله وكالة دورية لاخراج مافىذمة المت من‌ساتر حقوق التدتعالى وحقوق 
العباد احهولة ارباها بالمال الذىاعطاءاياه و جمله‌رسولا فىقبضالهبة له ۾ ناذا 
كانالولى حاهلافلا ند حینئڈ منت وکیل من يدرك ذلك كله من‌اهل الم والصلاح 
علىالوجه الذى ذكرناء والذى ذكرهبل تعین‌ذلاك الوكيل ليسقط عاف ذمة 
الميت وبخلص .من العهدة انشاءالله تعالى واماقوله نم انقلنا التقبيد بالولىغير 
لازم فهوتتزل معالخصم على فرض وحود ثقل دل لمدعاه انلوكان بل المرادمنه 
حصو ل الاخراج مزمالهاومنمالغيره باذنهلايازمثى” من ذلك اىمنالمذكورات 
على فرض آن‌التقسد غيرلازم والافانه حيث كان خلاف التبادر وخلافمنطوق 
عبارامم فقد ظهر الا » واما قوله وقد باغینی عن بعض مشارج عصرنا ان هکان 
قول بلزومه هداالدی دی انيعض پالنواحد عليه * وحمل المصيرالءه » واما 
قوله وانکر عليه بعضهم الظاهر إنالبعض نظرالی ماعن‌العلامة الشرنبلالى ودل 
لذلك قوله وكا ن کل‌واحد نظرالی شی“ ماقدمناه ونظر الى مافی شرح اللباب 
لنلاعل‌القاری من‌تعسمه نی‌شرحه بعدتقسد الان بالوارث فقال الوارث‌وعیره 


ينف 
من اهل التبرع وكأنالبعض قاس الصلاة على ۱ 2 مع انه القطع منعهمرالار بعمائة 
وأنكانمع ا اساواةمنغيرفارق وانه ايضا يلزم الغاءهذا الشرط من‌اصلهقال سيدى 
الوالد رجدالتهتمالى فى ايج فالظاهران هذا الشرط اختلاف الروايةاه فلوكان 
الج نظيرالصلاة فلامخنی الاحتياط والته تعالى اعل » واماقوله فالاحوط الغهذا 
کله اذا کان بحسن ذل ك کا دك راه وان حسن ذلك فلقنه من نحسن ذلك مناهل 
المإانامكن والافتكو ن الوكالة لاحداهلالمإالعارفين: بذلك ولا نی ان تساهل 
فىهذا الام فان به ما الانسان من‌عذاب‌اله‌تعای وعضبه. التعالى ( فاسألوا 
اهل الذکر ان‌کنتم لاتعلون ) واماقو 4 وتستوهبلى هنكل واحدمنه قدءلت 
الكرفية والحمل فلاتغفل ه اعم ان فدية | لصلاةماانفردم‌اهذهبای حنیفةر جه 
انه تعالى الى قاسه مشا ع مذهبه على الصوم و ا ه وامروا دفينبئىلاشافى 
والماتخ والحنبلى اذا قلدنا احدهم واخرج الدور لفدية الصلاة ا نيلاحظ ذلك 
و حتاطه على مذهب من قإده وهم أه ل المذهب رجهم الله تعالی لاسما ونی‌النالب 
لاسر اخراج العين بل الةيمةولاالاصناف كلهافتنبه لذ لك واماقوله ای آن‌بم العمل 
يعنىان هتف الدراهم الوحودة اوالصرة الستوهبة اوالمستقرضة لاداء ماوجب 
على الميت مامجوز استقراضه‌کالدراهمروالد نان والبر و حوهافیستوهبهاهن الفقیدثم 
پتسلها نه لتم الهبةبالقيض ثم دفعهالذاك الفقیر اولفقیر آخر فبسقط ىكل مرة 
کفا 2 سنةمثلا وهکذاا یی ان ی نم عن قدرعر الست بعداسقاط الا تى عثمرةسنة من‌الذ کر 
والتسع هنالاثقو ا لكفارةالصيام ثم للاخصيةثم للا عان لکن لايد 
یکفار الا عان‌من‌عشر مسا كينو لابح آن يدفعلاو احدا اکثرمن نصف صاع ف و م 
للاص على|لمددفها حلاف فديةا لصلاة فاه وز اعطاء فدية صلوات لواجد » 
ويدفعلازكاة و اودون وصيةواذا شقاداؤهالكثرتها فليقصد الىالدور الم كور 
وانكان ظاهر كلامهم انجالاتسة تسقط بلا وصيةلاشتراط ال فيهالكن صرح ف السعراج 
يجوازتبرع الوارث‌باخراجها » وعنكفارةقتل,وءنظهار » وعن كفارةافطار » 
وللنذرذامااذاكثرت وق اداوهافالدور المذكور ايضا ٠‏ فان کان‌اخص ندر 
ذراهم والصرة دراهم فليقصدمد برها اداءعينالاذور » وامااذا كان ندذردناثير 
والصرة دراه مثلا فليقصد مديرها اداء قية مانذر » وكذلك القول فيأ لوندر 
اند عشاة و تصدق بلمهاالىغيرذلك من‌صوم‌الندربالال وامااذا ندر انيصوم 
أوانيصلى فالواجب ان حرج عنصو مکل وم‌وعن‌کل صلاة نصف صاع.ويدفع 
للفطرة فليتعرض لاخراحهااحتباطا ٠‏ وكذلك الاخصحة ولو اداءقيتها وانكان 
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لف 
الواحب فما اراقة الدم الاانذلك عند قبام وقتها وهوايام العر وقدمضت 
وبدفععنكل ”حدة تلاو ةكالفطرة نصف‌صاع‌من بر احتب‌اطا و انكان | خیم عدم 
الوجوب کاهءسرح نهف التاترخانية. ويدفععنا لعشر پی‌الاراذی‌العشریة واشراح 
فى الاراضى | راجية کا بین فى عله و یدفع عن الجنايةعلى الحرم والاحرام عاو جب دما 
أوصدقة نصف صاع اودونذلك فلايد من‌التعرض لاخراحها بان قال خدهدا 
عن جنايةعلى حرم اواحرام «وبدفع‌عنالقوقالی‌جهلتار با اجب التصدق 
شدرها . ثم من بمدذلك مخرج عن سار الحقوق المالية ٠‏ م حرج عن‌سار 
الحقوق البدنية »ثم يكثر منالتطوع لتكثر الحسنات التىبرضى باانلصوم ۰ ثم 
مخرج شيأمن ذلك المال ليرضى بتكل فقيربانيدفع الی‌مایطیب به نفسه وهذاختاف 
باختلاف منازلالفقراء ومنازل الناس الذين شعل لهم الاسقاط . ومن المعلوم 
اننفاذ وصایامر له وارثاعاهومنالثلث وقالوا لودفعت كفارةصلوات احعص 
كلها الىفقير واحد حازوهذه الكفارةهىاتتى اشتهرت تمتها باسقاطالصلاة « 
وها كلهفىالصلاة * والصوم مثلها فعاتقدم غیران‌صوم‌البوم الواحد عازلةصلاة 
الفرض‌الواحد فيعطى عركل بوم نصف صاع من‌بر اودقيقه اوسويقه اوصاع 
من شعير ا وتم راوز بیب و مذاتکو نکفارة الصوماقل من کفارة الصلاةبكثير,وهناك 
فرق آخر وهوان ااثخص لامحوزله ان خرج.نفسه كفارة صلواته كامس واعا 
صح له ذلك بطريق الوصية بعد مونه مخلاف‌الصوم فان ان حرج كفارةصومه 
بنفسه اذا كان مضا تحقق اليأسمن الصعة وان يكن فانبااونذرصوم الاد فز 
عنه وقالوا الاصل فىذلك الشمم الفاتى وزله ان حرج فديةكل عام فاذا قدر 
على الصيام بطل مااداء » ولي سممافارق فبهالصوم الصلاةماافاده صاحب| لمستصق 
وغيرءانه بوصى وإنافطر بغير عذروبرجى هلعفو باخراجالفدية ذانالضلاة كذلك 
على الظاهر وقالوا تصح الاباحة بششر طالشبع فى الكفارةو الفدية ككفارةالعينوفدية 
الصوم وجناية الي وجاز الجع بین‌اباحتو عليك مخلاف الزكوةوالفطرة والمشر 
فمل‌هذ لو صنع طعاما ودعیا لفقراء اليد لجعله عنكفارة عين اوفديةصوم اوحناية 
دم » ولايشترط القليكوهوان يدطى الفقيرش أفى,دءعلى سبل القليك « نمم يشترط 
لكل فقير اكلتانمشبعتان والفقيرالواحديكف فى جيع هذه‌الابواب‌الاباب‌المین‌فان 
كفارته عا جوز لمشسرةمسا كين باانص اوبكر راه ذلكعشمرةايام* وما نی التنبهلهان 
اغان العم رلاننضبط لكثرتها فالواحب على احص انيكثرءند اداءالكفارة منها 
جدا ثم مخرج كفارةواخدةعابق عن عان العم رعلى قو ليد بتداخلها کانقله‌سیدی 


Yo 

الوالدعنالمقدمى عنالبغيةعنشهاب الائتوقال صاحب الاصل هوالختار عندى 
ومثله فى القهستانىعنالمنية وهومذهب الاماماجدبنحنبل * واماكيفية الرصية 
وماحوزهنها ومالاحوز فقد ذکره‌سدیالوالد مفصلا فی‌شفاء العليل وعاشنی 
الاحتراز عنه‌الاستفهام من الدافع لافقير فلانقول|ا وص للفقيرقبلت هذءكفارةصلاة 
عن‌فلان لاه عل ىتقدير الهمزة اوهللانهذا الكلام مزياب التصديق. الامحابی 
وف‌وقوعا لصیغ الاستفهاميةموقع الاجا ب كلام لاهلا ذهب بل اماان‌قولالوصی 
للفقير خذهده كفارة صلاة عنفلان. ی‌فلان واما انيقول هذه كفارة صلاة 
فلانابنفلان » وكذلك يجب الاحترازعن الاسراعبالقبول قبل مامالا جاب فلانقول 
الفقير قبلت الابعد مام كلام الوصى ولاقول! لوصى قبلت الابعد تام كلام لفقير 
من اج ل كلام .كرف الاصول.ونحب الاحتراز من‌شاءالصرةسدالفقیر اوالوصی 
بل کل صةبصیر استلامها لكل سماليتم الدفع والهبة بالقبض والتسلمفىكلمية ». 
وجب الاحتراز ایضاعن احضارقاصر اومعتوه اورقیق اومدبر لاه اذا اعطى 
الوصى لاحدهم ملکه وهبته غير ید فلاتعطی| لصرة باسم قاصر اوغير عاقل 
اوعلوك » وبحب الاحتراز ايضا عناحضار غنی او كافر » وجب الاحتراز 
ایضا عن جع الصيرة واستیهایا اواستقراضها من غير مالکها.اومن احد 
الشمریکین دون انن‌الا خر » و محب‌الاحتراز من‌النوکیل باستقراضهااواستماجا 
الابوجه الرسالة والافبا لاصالة کا عات » وبحب الاحتراز من‌ان,درها اجنى 
الابوكالة کا ذ كر نا او انيكون الوصى اوالوارث کا علت + ويج بالاحتراز 
من ان يلاحمظ الوصى عند دفع الصرة نافقير الوزل او الحيلة بل يحب 
انيدفمهسا مازما على تمامكها منه حقيقة لاتحيلا ملاحظا ان الفقير اذا ابى 
عنهبتها الى الوصی كان له ذلك ولامجبر علىالهبة * وجب انيحترز عن کسر 
خاطرالفقير بعد ذلك بل ,ریه مما تطيب به نفسهكا قدمناه وبق ببض 
حترزات ذكرها سيدى الوالد فى شفاء العليل فعليك بها وفها فوا كثيرة 
نفيسة خلا عنما اکثر الكتب المطولة فانی لم اذكرها هنا اکتفاء بها » ولا 
دج للانسان ان یففل عن المتاقة المعروفة بينالناس وهی قراءة قل «والله 
. احد فقد ورد فبا احاديث كثيرة منها ما اخرحه اجد ق‌سنده عن معاذ 
ای‌انس الهنی رضى الله تعالى عندعنالنى صلالله تعالی عليه وسل قال من 

۳ قل هوالله احد احد ءشر مرة بنى الله تعالى لهیتا فىالإنة 6 فقال عر 
رضی‌الّه تعالى عند اذا نستكثر یار-ولالله فقال رسول‌اله صلى الله تعالی عامه 
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وسل الله اکر واطيب مومنبا مااخرجه الطبرانی عن فيروز الديلمى رضىالله 
تعالى عنه انالنى صلىالله عليه وسل تال # من قرأ قلهوالته اخد مائة 
فىالصلاة اوغيرها كت بانتمله بر اءة منالنار#ولهذا الحديث شاهد » واخرج 
البزار عن انس ن مالك مر‌فوما فو من قرأ قل هوالته احد مائة الف مرة 
فقد اغترى نفسه من الله ونادی مناد من قبلالله تعالی فی‌سوانه وفى ارضه 
الا ان فلانا عتيق اللهفن له قله تباعة ایحق فلياخذها من الله عن وجل که 
وحمل هذا على من الفق له قراءة هذاالعددفىعرء كله اوقرى' له نيةخالصة 
والذى علبه اهل الشريمة والصوفية انالراد من امثال تلك الاحاديث مایم 
الاستنابة والماشرة وقد علنا ذلك من عل الفر قبن حديث الاسارة* وكذلك 
عل‌الناس على قول لاله الاالله سبعين الفا واسمحسنه العلاء » ويأنى ماذ کره 
الشیغ اليافى والسنوسی مما قوبه ٠‏ وفضل القرآن اظهر من ان بذ کر » 
وما وراء ذلك من اعال البر معلوم » واذا ۸توسد تلك الاعال الصالحة 
الى اهلها ل يو من عليها من‌انللل اذا كانت خالصة لله تعالى خااءة منالرياء 
والاحرة وان ولو بلقمة لانالطيب لاقبل‌الاماطاب وهو اغنى الشبرکاء ولا 
شبلالله تعالى الا ما كان خالصاله » وسان‌ادلة حرمة اخذ الاجرة على الطاعة 
كالقراءة والذكر والايل والنسييم والصلاتوالصوموغيرهاوعدم وصول ثوابما 
بالاجرة حتى للقاری“ وان ماورد فى الاجر اما هو فى حق الرقيا لاغيد وبان 
مااستثناه المتأخرون وهوالتعلم والاذان والامامة وسان الادلة فان للانسان 
ان حمل واب عله لغيره وانه لائواب الا بالاخلاصفی‌شفام الملل وبل‌الفلیل 
فعليك ما فالها فريدة فی‌باما كافية لطلاما قرظها وقرضها افاضلالعباء الاعلام 
كالسد الطسطاوى مفتى مصر القاهرة وصاحب الا لیف الفاخرة مناهل 
٠‏ الذهب وغيرهم ولتذكر شدة فها ورد فى فضل الذکر والذا كرين 
وق خصوص لا اله الاالله » قالالته تعالی #۶ يا اعاالذين آمنوا اذ كروا الله 
7 ذكراكثيرا که وقالتءالىطزوالذاكرين ابت كثيرا والذكرات اعدالله له منفرء 
واحرا عظیا) وقالتعالى( واذكرو'اللهكثيراالملك تفلهو ن ) وقال‌تعایی( الذین 
ذکرون الّه‌قاما وقمودا وعلى جنوم) , وفى اين ( اله تعالى ملائكة 
یطوفون ف الطرقيلقسوناهل ال کرفاذاوجدوا قومادذ كرون التهتعالی تنادوا 
هلوا الى حاحتک قال فعفونج باجم الى سماء الدنيا الحديث بطوله وف آخره 
فقول الله ملالكته اشهد؟ ای قد غفرت لمم فقولءلكمنالملانّكة فيهم فلان 


۱ يفف 
ليس مهم اعاجاءخاجةفيقول سهان وتعالی هم‌القوملایشتق مهم جليسهم) واخرج 
ا حاکعن سلان الفارسى ری الله تعالى عنه انه كان فی‌عصابة بذ كرون الله 
تعالى فربهم رسول الله صلی الله عليدوس فقال (إماكتتم تقو لون فانی رأيت 
الرجة تنزلعليكم فبادرتان اشارككر فما ) وروی البزارانته ملامكةسيارة 
يطلبون حلق الد کر فاذا انوا عليهم حفوا سم الحديث ٠‏ وفبه فيقولون رينا 
نينا على عباد من عبادك يعظمون 1 لآ.ك ولو نکتايك ويصلون على لبيك 
ويستلونك لا خرتهم ودنماهم فيقولالتهتمارك وتعالى (غشوهمبرجى) فبقولون 
ان فیھم فلانا الغطاءفيقولتعالى (غشوهمبرجتى) وروىالترمذى ای العبادافضل 
عند الله تعالى بو م القهةقال1لذا كرو زالله كثيراقات يارس ولالله ومن‌الغازی‌فیسببل 
الله قال لوضرب بسفه فى الکفار والمشركين حتى يتكسروامخضب دمالكان 
الذا کر ون الله افضل ٠‏ وروی الطبرانى لوان‌رحلافی‌هرة دراه يقسمهاواخر. 
بذکر الله تمالی كان الذا کر افضل وروی النسائی اندصل الله عليه وسل قال 
لام‌هانی" ( سصی اله مائة نسبعةفانبانمدل مائة رقبة من‌ولد اسمعیل‌واجدی 
النّدمائة حميدة فانهاتعدل مائة فرس مسرحة «ل+م ةتحملينعلمها فی‌سییل‌الهتعالی 
وكبرى الله مائة تكبيرة ذانها تعدل مائة مدنة مقادة متقبلة وهللى التهمائة ليلة 
ولااحسبه الاقال ملا“ مابينالسعاء والارض ولابرفم لاحد مثلعلك الاان 
ای عثل ماأییتد) وروی اجد والترمذى الا ابتكم بر اعالكم وازکاها 
عند ملیکم وارفعهای در جانک وخر لک من انفاق الزهب والفضة وخيرلم 
من‌ان تلقوا عدوم فتضربوا اعناقهم ويضربوا اعناقک قالو بل یارسول التهقال 
(رذ کر التهعن‌وجل )وفی الحديث قال يقول اللهعْ وجل انا عند ظن عبدی 
ی وانا مسه ین بذ كرى انذ کرنی فى نفسه ذكرله فىتفسى وان 
ذكرنى فى ملاء ذكرته فىملاء خير منه ) وف‌الدیث (يا اما الناس ارتعوا 
فىرياض ا نة ) قبل وما رياض الإنة يارسول الله قال( محالس‌الذ کر) وفى 
الغبرامحلس الصالح يكف عن المؤمن الف الف علس من مالس السوء ه قال 
بعضهم اذا اراد الله ان بولی عبده فم علءه باب الذ کر فاذا استند بالذ كر 
فح الله عليه باب القرب ثم رفعه الى مجا لس الانس ثم اجلسه على كرس 
التوحيد ثم رفع عنه اجب وادخله‌دار القرب ‏ وکشف لهعن الجلالوالعظية 
ومحصل امحينئذ مقام الع قال بمض الثا عاذا ذكر الصا ون‌فیتجلس نزات 
ابر جو مخلق التهتعالىمنها ساب ةلاغطر الا ار ض الکفار وکل من شرب من ماما 


۲۸ 
اسل » وكانمعروف الكرخى كثيرا ماشولعندذ كرالصالهين :نز لالرجةفقالله 
بو ض الر بدان‌باسدی‌مادا یرل عند د كراللهتعالى فاغى عليه ثم افاق‌و قال‌عندذ كرالله 
تعالی تنزلالطماًینقال‌تمالی( الاب كرابي تطمئن القلوب ) هذا ما .تعلق عطلق 
ذكر التدتعالمى»واما ماتعلق صوص لاله الا الله فقدقال‌تعالی (فاع اندلا الهالله 
الله )وقال تعالى ( فامامن اغطى واتق وصدق بالحسنى ) ای كلة التوحيد 
(فسنیسره‌للیسری ) ایال نة (وامامن يل واستذنی وكذب بالمسنى) أىكلة 
التوحيد ( فسنيسره للعسرى ) ای النار » وقال صلى الله تعالى علیه وس 
( افضل ماقلته انا والنبيون منقبلى لالهالا الله ) وروی الترمذى والنسانی 
آنده ی التمعليهوسل قال( افضل ال نك رلا الهالاالتهوافضل الد اء ا دنه )وروىالنسائى 
اندصل الله عليدوس[ قال ( ل‌موسیغلیهالسلام ياربعلنىمااذ كرك ثمادعوك 
به‌فقال یاموسی قل لاله الاالته قال‌موبی عليه السلام يارب کل عبادك بقواون 
هذا قال قل لاالهالاالته قال لاله الاانت اعا ارمدشيا حخصنی به قال یاموسی لوان 
السموات السبع وعاس هن غيرى وضعا فىكفة ولاالهالاالله فىكفة مالت بمن 
لاالدالاالته ) وروی التر‌ذی ان‌النبي صل الله عليه وسل قال ر النسیم نصف 
الاعان وادلته علا "از ان ولااله الاالله لیس لها دون له عاب حت مخلصالبه) 
وفالحديث ( ای آت‌من‌ریی فاخبرتی اندمن مات یشهد انلا الهالااللهوحده 
لاشر یامد خل الإنة) وفىالخبر اسعد الناس بشفاعتی بومالقية من‌قال لاله لاله 
خااصا من‌قلبه * وف الحديث (لاالدالاالله مفتاحالجنة) وفی‌انابر (لقنوا مواج 
لاالهالااله فانها تهدم الذنوب هدما ) قالوا پارسول الله فان قالها فی‌حبانه قال 
(هی‌اهدم واهدم ) وف‌الاحیاء لوحاء قائل لاالهالاالّه صادقا شراب الادض 
ذنوب! غفرله ذلك * وفی الحديث ( ليس علىاهل لالالالّه وحشة فىقبورهم 
ولافىالنشور كالى انظرالیهم عندا لصحوة تفضون روسهم من‌التراب وشولون 
اده لیر اذهب عنا رن انریا لففور شکور ) وفيه ( لتدخلن الجنة 
کلم الامن يألى وشرد عن‌الله شرود البعير عن اهله )فقيل پارسول‌الله من‌دا 
الذى يأبى فقال من قل لاالهالاالته » وقالالتهتمالى ( هل جزاء الاحسازالا 
الاحسان ) قال بعضهم الاحسان فى الدنيا قول لااله الاانته وف‌الا خرة النة 
وكذلك قبل ف‌قوله تعالى ( لاذين احسنوا الحسنىوزيادة ) قبل المرادبالزيادة 
. النظر الىوجدالله الکرح نال نة * وفىالحديث ( ان العبد اذاقال لاالهالاالتهانت 
الى فته فلامر على طيئة الامحتها حتى جد حسنة قلس الها ) 


۳۳۹ 


وعنابىهر رة رذى الله تعالى عنهانالهعودا من‌توربین دیا لعرش‌فاذا قال العبد 
لاالهالاالته اهتز ذلك العمود فيقول الله تبارك وتمالىله اسكن فبقول كيف اسكن 
ومتغفر لقائلها فيقول الله تبارك وتعالى قدغفر تاه فيسكن عند ذلك وعنکب 
الاحبار رضی‌اللّهتعایی عنه‌قال اوحى الله تعالى المهوسى لولامن قول لاالهالاالله 
لساطت جهنم على اهل الدنيا «وعناىالفضل اذادخل اهل الجنة سمموا اشهمارها 
وانپارهاوجیم مافما شولون لااله الااللهفيةولءضه لبعض اة كنا ننفل‌عنها 
فىدارالدنيا ٠‏ و‌الاثر من‌قال لاالهالاارتدومدها بالتعظمغفرله ار بعةآلاف ذنب 
فقيل ان يكن عله هاه الذنوبقالغفرله من‌ذوب او ره واهله‌و حبراه(وفال) 
بمضهم ملازمة ذ کرها عند دخول الزل نی الفقر * وروی آن‌من قالها سيعين 
الف مس ةكانت فداءه منالنار » وقد ذكر اس ابومحد اليافى الينى الشافى 
رجدالته تعالىىكتاب الارشاد والتطريز فی‌فضل ذكر الله تعالى وتلاوة كتاءه 
المزیز عن‌الشج الامام الكبير ابىزيد القرطى اندقال معت فى بءضالاخباران 
من قال لاالهالاالته سبعین الف رة كانت فداءه م نالنار فعمات ذلك رحاءيركة 
الوعد اعالا اد حر ا لنضى وعلت مما لاهل وكاناذذاك شاب بيت معناشال 
انه يكاشف فىبعض الاوقات بالنة والنار وكان فىقلى منه شی“ فانفق 
اناستدعانابءض الاخوان الى منزله فهنتناول الطعام والشاب معنا اذصاح 
صعة عظية مويلة منكرة واجتع فىنفسه وهوشول ياعى هذه اى فی‌النار 
فلارأيت ماد قلت فى نفسى الوم احرب‌صدق‌هذا الشاب فالهمنى ابه سعانه 
وتعالی اناجعل سبعين الف لاله الالّه لامه ول يطلع على ذلك الاالله تعالى 
فقلت فنفسى اللهم انكان هذا الا حقا والذين رووه نا صادقون اللهم 
انهذه السبء‌ین الفا فداء هذه المرأةامهذا الشاب منالنار فا استتم هذا الخاطر 
فىنفسى الا ان قال الشاب ياعي هذه امی‌اخرحت هن النار بيركة ماقلته لها 
مدت الله تعالى على ذلك وحصل لی فاندنان اعاتى بصدق الاثر وسلامی 
من الشاب م قال سهل التستری رجه الله تمالى ليس لقول لاله الاالله 
ثواب الاالنظر الى وحه الله عن وجل والجنة ثوابالاع-ال * وفى خبران 
اامبد اذا قال لاله الاالته اعطاءالته منالثواب بعددكل كافر وكافرة وذلك 
لانه لما قال هذه الكلمة فكأنه رد على کل كافر وكافرة.فلا جرم اندیسعق 
الثواب بمددهم * وقيل فىقوله تعایی ‏ اتقواالته وقولوا قولاسديدا يع 
لک اعالكم » يمى قولوا لاله الاالته فل العاقل ان يكثر من ذكرها 


۷۳۰ 
س م سه 
وان ملها لاهله اقنداء .عن كش الله تعالى مم النمة وى ركت الظلة , 
وخصمم اعزدالعناية والرجة * ولالما كلةالتوحيد وكة الاخلاص + وكلة 
التقوى . والكامةالطيبة لطيبة والعروة الوثق ٠‏ وگن.النة وداب الساسکین . 
وعدة السالكين . ٠‏ وعدة این » وتحفة لین ومفقاح اللوم والمارف 
من محقق عضونها فله جزيل الثواب ومن! کر من ذكرها بلغ غاية الآمال » 
وخلمت عليه خلع القبول والاقبال فعليك ما فىكل آن وزمان ٠‏ وعلى ای 
حال كان * معالاخلاص ٠‏ مالك النواصى ٠‏ قال تعالى 9 وما امروا الا 
لبعيدوا الله مخلصین ادن رزقنا الله تعالى الاخلاص ف‌القول والعمل . 

وان ختامنا عند انهاء الاحل * وهذا ماظهر لامد الضف » الءاحز 
الف ء فى تقرير هذءالمسئلة* المضلة المشكلة ٠‏ فعليك ذا البان‌الشافی 
5 والايضاح الكاق ۰ وادع لقصير الباع 5 قليل الماع » بالعمو التام +« وحن 
الختام ٠‏ واجدلله الذى بنعته تم الصالحاته وتسنزاد العطايا و تستفی البركاةه 
٠‏ والصلاة والسلام‌عی‌سید تا محمد وعلى آله واحعاءه ونابعهم مادامت الارض 
واعوات ء وقد فرغت من محر برهذه الالوكةالمرغوبة موالشرزمةالطلوبة » 
فوم الائنین الثامن منجادی الا خره الذى هو من‌شبور سنة تسع وتسعین 
وماسّن والف « من “رة منم به الااف « وزال به الشقاق واملف . 
صل الله تعاللىوسإعليه وعلى آله 
الفابعدالف 


قرف 


۱ فإ الرسالة التاسمة ¢ 


خاعة المحققين الرحوم السد خمد 
مايدبن نفنا أيه به آمين. 


هذاماوجد على ظهر هذه الرسالة خط مؤلفها رجه اللهتعالى سان‌عدة الكتب 
٠‏ الى نقلت عنها فىهذه الرسالة سوى الكتب التی راجعتها وم انقل عنها اكتفاء 
بغيرها وقدبلفت|كزمن خسين كتابا من الكتب القدة ف نکب | نفية متنالكاز 
وشرحه ین الزيلبى وشرحه اله رالرائق وشرحه النهر الفائق وحاشية اهر 
الاش خيرالدين الرمل والهداية وشرحها النهاية وشرحها نایةالیان وشرحها 
قح القدير وشرحالدرر والفرر لاش اميل الناباسى وحاشیتها اشرنبسلای 
وحاشيتها للعلامة نوح‌افندی والاشباه والنظائر وحاشبتها سید الجوى ومع 
النفار شرحتنوبر الابصاروالدر امختار وشرحالوهبانيةوحاشيةالسيد اىالسعود 
على منلامسكين وامداد الفتاحوالبدائع شرحالتحفة وشرحالمجمع وشرح دررالعار 
وشرخ منية المصلى وشرحالمحر بر لابن اميرحاج والذخيرة البرهانية وفتاوى 
قاضی‌خان و الللاصةوالزازية والتارخانية والفض والمجذيس وتارات‌النوازل 
وج الثهاه وفتاوىالكازر ونى(ومنكتب الشافعيةالمنهاج وشر حدلابن جر وشرحه 
للرمل وحاشية ابنقاسم على ابن جر وحاشية الشبرامدى عل الرمل وفتاوى الرمل 
الكبير وحاشية على شرح الروض والانوار ونا بيع الاحكام ) ( ومن كتب 
ألنابلة الانصاف ومتنالمنتهى وشرحه وشرح الناية ) ( ومنكتب المالكية 
شرحالقدمة المزية ومختصر الشی خایل وشرحه شي عبدالباق ) وغيرذلك 
والله تعالى اع 


۳۲ 
ةا سس اهر > 
الرسالة الساسعة 

الجديتهالذى جمل‌الهل ورا چتدی»دعنداختلاف الآراء » واوخم‌سبلهلسالکیه 

المتقين وان‌اضطربت فیه‌الاهواء » وقیض له فكل زمان رحالاهر على الق ادلاء » 
صالوا بسنان اقلامهم وصارم‌لسانهم لنصرنه بلا ارعواء * وحمل هنهم اتمةاربعة 
هم‌ادة حصنه المثين المع ء وارکان بنانه المشيدالبديع » الذی‌علاع کل بشاء 
وجمل اتفاقهم اة القاطءة « وامتة الواسعة » التى من‌خرج عنهانل » 
ومنزاغعنهازل » وانكان ابنماء السیاءموا اصلاةوالسلام على سد ناجداشرف 
المرسلين وخاتم الاباء » وعلىآلهواهابه الانقیاء التجباء * صلاتوسلامادا ین 
ماطلع تم فى الغبراء » وسطعنجم فى الزرقاء لآ امابءد ) فقول افق رالعباد الى اطاف 
مولاه الى جد ان‌عاندن الى( هذه © رسالة سممتها “نأبيهااغافل والوسنان » 
علاحكام هلال رمضان » جمتها بسب واقعة وقءثسنة اربعين ومائتينوااف 
من هحرة ينا الکرم ٠‏ صلى‌التهتعالى عله وسل ٠‏ بات رمضان العظم » وهى 
ان جاعة حضروا ليلة الاثنين الاليةلتسم وعشرين هن شعبان احترم * فشبدو 
الذى نائبمولانا قاضى القضاة فىدمث ق الشام . باه روا هلالر مضانهذا العام . 
من مكان عال وكانفىالسما اعتلال من “محاب وفتام » وذلك بعد ادعاء رجل 
علىاخر عال معلوم » مؤجل ألىد<ول رمضان اارقوم » وانکار المدعى عليه 
حلولالاجل * نکر الاک عو حب‌شهادمم تمد آن زکاهم جاعةو فحص عنذلك 
وسئل » حکماشرعیا مستوفیاشراطه‌بلا خلل* فکتب ال اکم مراد 21 يستفق 
فپامفتی‌الانام ‏ فيدمش قالشام » على العادة * فافتی المفتىإععة هذا العکم البی 
على هذه الشهادة » وشوت‌هلال رمضان لذلك . وشرضة الصوم فيذلك 
اليوم حيث الام كذلك ٠‏ فا ائب مولانا السلطان الاعظم بضرب المدافع 
للاعلام «.دخول زمضان فصام الناس عدة ايام فاراد بعض الشافءية » نقض 
هذه القضية » فزع, اولاانه اخبره بعض الناس انجاعة رأوا الهلال صبعة.وم 
الاثنين الذى نبت انه اول رمضان فادعی انهذا الانات لصم على مدهبه 
ولاعلمذهب ابىحنفة النعمان لان ذلك عندعلاء القهوم تنم عقلا » اذ لاعکن 
انبرى الهلالعشية ثم برىصباحا اصلا » فحيث خالفت الشهادة والمكرالمقل 
يكو نان باطلين * باتفاق المذهبين ه وزع ايضا انالمكم مناصله غير مع » 


عقف ۱ ۱ 
واندخطأصر رخ + لانمولانا السلطاننصترء ابت تعالى ولىذلك الاک سنة كاملة 
آخرها عر رمضان ال ذکور » وانه يدخول رمضان قد انمزل عن‌القضاء فر 
بصم حکره المسطور ٠‏ ولم در هذا الزاتم انالشهر اعابت بمدعکراطاکه 
و ذم بعضهم انهراجمعبارة الحر منکب المنفية فوحدها دالة على خط الا 1 
فىهذه القضية , وان الحنفية ل شهموا مذهبهم فىهذه الاسئلة اخلية » ترثك 
كانذلك مالفا للمذهبين , یکون اول رمضان بوم الثلانا لابوم الاثنين ویکزن 
بومالاربعاء بوم الألاثين من رمضان بلااشكال » حب صومه اذا بر فىاياته 
هلال شو سم تعاقدوا و حالفو | على ذلك المقالء واشاعوا ذلك الام بين العوام 
والجهال » ثم بعدذلك استفاض الخير عن كثير من‌بلاه الاسلام . انهم صاموا 
نوم الاثنين کا صام اهل الشام فاع ضوا عن ذلك ولم يلثفتوا اليه ٠‏ واصروا 
على ماتماهدوا ونحالفوا عليه * وقالوا آن‌هده اللاد لاتفيد # لاء بار ر اختلاف 


الطالم‌عند الشافی ونوا عل‌صوم‌وم الاربماء الذی هويومالعيد : 8 ٠‏ ولاكانت 
لبلة اول نصف ٠‏ الشهر ر على ماائبته عامة السلین » ترکوا قنوت الوتر السنون 
فىهذههم سقين » ثم لما عبد الناس اواو كرا صلاة العید. » فىذلك الوم 
السعید » م صلوا العيد فىاليوم الثانى * واشاعوا ذلك بينالقاضى والدای « 
ووقع الناس فى الجدال » وکثرالقیل والقال * وصارت مذاهب الاعةالحتهدن 
۾ أحكة بين الجاهلين » حى ارند سیب ذلك كثير مهم کا بلغا عنهم « 
ماتبين لاولئك الزاعين ٠‏ انهم اخطأو | على مذهيهم ةين » صار بعضهم قول 
اعافملنا ذلك خروحا من حلاف ألى حنيفة النعمان » وان النفة 1 شهموا 
مذهبهم فىهذًا. الشان.ولصمری ان‌هدا زور و متان» وتلبيس فى الاحكام الشرعبةه 
ونصرة لانفس بلارأى ولاروية كيف والمسئلة اجاعية 3 ولإ تلف فا انثان ۰ 
وابوجد للعلاء فما قولان فلا رای ذلك بعض مشاتخى الكرام » حفظه الله 
السلام ٠‏ اخذته الغيرة الديئية * فامر لى !هرر هذه القضية «فعند ذلك شرعت 
فسان النقول الححة » والعبارات الصرحة * البالة على ان الخطأ الصر.خ 
هوالذى 9 واناخق اسیم حوالذي ۳ واکان 
واعقاد قول ا وعدم اعتبار اختلاف شام لد ازم نيان ك ىھ 
الاربعة على الذاهب الاربمة فند کر ذلك فى ضمن اربعة فصول » احدها 
فىسان ماشت دهلالرمضان » ثانيها فى بان حكم رؤية ة القمر ارام تالم افى مان 


۳۳ 
حكم قول علماء لجومواساب هر ایا فوببان حك اختلاف الطالع ف اافصل 
الاو ل کی ف‌ان مات به هلال رمضان ( قال ) عاونا الحنفية یکتم وشت 
رمضان برژية هلاله وبا کال عدة شعبان ثلائین ( ثم ) اذاکان فی‌السماء علة 
من #وغم اوغبار قبل لهلال رمضان خبر واحدعدل فی‌ظاهرالروایةاومستور 
علىقول ”حح لاظاهر فسق اتفاقا سواء جاء ذلك الخبر منالمصر اومن‌خارجه 
ق‌ظاهر الرواية ولوکانت شهادنه على شهادة مثله اوکان قنا اوانثی اومخدودا 
فىقذف تاب‌ف‌ظاهر الرواية لانه خبردینی فاشبه‌رواية الاخبار ولهذا لایشترط 
لفظ الشهادة ولا الدعوی ولا السك ولا مجلس القضناء ( وشرط ) لهلال 
الفطرمععلة ‌السماء شروط. الشهادة لاندتعلق نه نفع لعباد وهواافطرفاشه‌سار 
حقوقم فاشترط له مااشترط لها من العدد والعدالة والرية وعدم الحد فىقدف 
وان‌تاب ولفظ الشهادة والدعوی على خلاف فيه الااذا کانوا فىبلدةلاحا؟ فيها 
فانهم يصومون شوه وشطرون بقول عداين للضرورة ( وهلال) الاضحى 
وغيره كالفطر واذا لم يكن فى السماء علة اشترط لهلالى رمضان والفطر جع ءظم 
بقع ال الشرعی وهوغلبة الظن خبرهم لان الطلع مر ذلك الحل والوانع 
منتفية والابصار سلية والهمم فطلب الهلال مستقية فالتفرد بالرؤية من بينام 
النفير مع ذلك ظاهر فىغلط ال رآی كالوتفرد ناقل زيادة منبين سائر اهل اس 
مشاركين إمفى السماع فانها ترد وان كان ثقةمعانالتفاوت فی‌حدة المع واقع کا 
فى التفاوت فی‌حدة البصروالزيادة القبولقماعلفیه تمد د امحالس او حهل‌فبه الال 
من‌التمدد والاحاد وهذا اهر الرواية (و 6 قدر فیها اع العظيم بشی"فروی 
عن‌ایی‌وسف انه قدره بعدد القسامة جسين رحلا وعن خلف نابو جسمائة 
بل قليل وعن #دتفويضه الى رأىالامام ( قال ) فیاحروالق ماروء عن جد 
وای‌وسف ايضا انالمبرة لتواتر الخير وحيئه مكل جانب انتهی ( وذكر ) 
الشرنبلای وغیرهنبها لأواهبانالادم, رواية تفويضهالىرأى الامامو روی‌اطسن ‏ 
ان زيادعنابى حنيفة اله تقبل فيه شهادة رحلین اورجل واصرأتين وان يكن 
فىالسماء علة ( قال فيالمحر ولمارمنر جع هده الراوية و نی العمل علمهافىزمائنا 
لان الناس تكاسلوا عن‌ترای *' الاهلة فکان التفرد غبرظاهر فالغلط ولهدا 
وقع فىزماننا فىسنة خجس‌وخجسین وتسعمائة ان‌اهل مصر افترقوا فرقتين فنهم 
من صام ومنهم منم يدم وهكذا وقم لهم فىالفطر سيب انجما قابلا شهدوا 
عندقاضى القضاة ان ولميكن بالسماء علة فإنبلهم فصاموا ای‌الشهود وتبعهمجع 


۳۳۵ 
کثیروا‌الناس بالفطر وهکذا فی‌هلال الفطر حتی‌ان‌بمض مشار ع الشافمية صلل 
امد حماعة دون‌غالب اهل البلدة وانکرعلیه ذلك مالفة الامام انتهی (اقول) 
ووحه مافعله بءض الشافعية الحم عنه فىهذه القضة انهلال رمضان شت 
عندهم بشهادة واحدوانلم يكن فى السماءعلةكا-يأنى امافی‌اادئة الواقمةفى زمائنا 
فان الشهادة مقبولة فيها اتفاقا لوجود العلة فلاتجوز اخالفة فيها لاحد ثم ) 
نقل فىالعر نولا ندل على آن‌ظاهر الرواية هواشتراط العدد لام العظم قال 
والعدد يصدق علىاثنين فکان مر جا ارواية الحسنالتى اخترناها انتهى ( ثم ) 
نقل انهذا اذاكان الذى شهد دلك فالمصر امااذا حاء من‌دکان آخر خارج 
المصرفانه تقبل شهادته ای‌الواحد اذا كان عدلا ثقة لاله يقن فىالرؤية 
فىالعارى مالا شقن ق‌الامصار لما فيها من كثرة الغبار وكذا اذا كان ىالمصر 
فى هوطع حر تفع وهلال الفطر اذاكانت السیاء مكدبة كهلال رمضان انتهى 
( اقول ) وهذا التفصيل قولالطحاوى ول فى اإذحيرة وهكذا ذكر کاب 
الاسحسان وذكر القدورى ادلاتقبل شهادنه فىظاهر الرواية وذكر اأكرخى 
الجا تقبل وف الاقضية صم رواية الطعاوی واعقدعليها انتهی وکذا اعقدهاالامام 
ظهير الدین والمرعيناتى وصاحب الفتاوى الصغرى كا فىامداد الفتاح عن‌معراج 
الدراية ( اقول ) وهذا وان کان خلاف ظاهر الرواية فينيئىترجمحمه فى زماننا 
تما لهؤلاءالائمةالكبارالذ ينهم من اهل التر جح والاختياروج زم دالامامالسغناق 
فی‌شرحه على الهداية المسمى بالنهاية وقال قله وق‌البسوط واتعابرد الامام 
شهادنه اىالواحداذاكانت الهاءمصيةوهو من‌اهل المصر فامااذا كانت متفىمة 
اوحاء من خارج المصر اوجكان فى هوطع مس تفع قانه شل عندا انتهىء 
ولاحفى ان‌البسوط منكتب ظاهر الرواية وقوله قبل عندنا شيد عدم 
انفلاف فيه ف ‌المذهب فبکون اطلاق مافىاكثر الكتب ق‌محل القيد 
وح فلا منافاة بين رواية الطساوى وظاهر الرواية ‏ وقد © قال فى شرح 
النية انه اذا صرح بعض الائمة شید ۸ برد عن غيره ممم التصبر. مخلافه 
يحب انيعتبد انتهی »كيف وقد صرحيه كثير مهم کا رأيت فعب ان شیدید 
ما اطلقه غیرهم اعقادا على فهم الفقيه ۳ قال € الامام الحافظ العلامة مد : 
ابنطولون الخحنى فى بعض رسالله اناطلاقات الفقهاء فى الشالب مقيدة شود 
را ساعن الفهم بو للفن واعا یسکتون اعقادا على ححة 
فهم الطالب اتبى فهذا اذا سكتواعنه فكيف اذا صرحبه كثير منهم (اقول) 


۲۳۹ ۱ 
بنش ترج مااختاره صاحب‌العر من الاكتفاء , بشاهدین واو منااصر وقد 
اقره عليه اخوه الث عر ق‌النهر وكذا تلینه القرتاشی نام وابن جزة 
الثقيب فى ع لاد والشيم علاءالدين ف‌الدر الختار و اليم اسماعيل الابلسی 
ف الاحکام شرح دررالحكام وقال أنه حسسن 2 وما ) عللوا له لاشتراط 
ام المظيم وهوانال#مم فىطلب‌الهلال مستقية فيدل على غلط منانفرد عنم 
برؤيته من واحد اوائنين او اكثر غير ظاهر فىزماننا ایضاکا حكاء صاحب 
الضرعن زمانه منانالناس فيه تكاسلوا عن رای الاهلة بل زمائنا أولى .ذلك 
فانه لاتطلب فيه الهلال الا اقل القليل ومن رآه هنهم وشرد بدفقد صارهدفا 
لسهام|لسنةالسفهاء لتسيبه فىهنعهم عن شبواعم کا وقع ق‌زمانا سنة جس 
وعشرين وماتين والف ان رجلا شهد برؤية الهلال فىيدمشق فصل له 
من الناس قاي ةالابذاء حتی‌صاره زو ضحكة وصاريشار اليهبالاصابع ف‌الاسواق 
حبتی پل عنه انه اقسم ايعصين عينيه اذا دخل رمضان الا تی مع انه قد 
استفاض ابر فىذلك العام عن ١‏ كار البلدان انهم صاموا كصومنا وشمدجاعة 

لدى قاضى دمشق على حكم قاضى بيروت باثبات الهلال كاثباتنا » واما مانتوهم 
من احّال کدب‌الشهو د فیندفعبان‌الاصل‌عدمه‌وبان‌الشرع بنى لار عالطا 
والا فذلك الاحتال موحود نی کل شبادة الاق‌شهادةاامصوم والشرع اکتی 

بالءدالة الظاهرة وفوض الباطن الى العالم بالسراتر ‏ ثم اعم انه اذا تم 
عدد رمضان ثلاثين بشهادة فرد ول برهلال الفطر والسماء *صوية لاحل الفطر 
انفاقا اظهور غاطالشاهد ويمزر* واختلف الترجع فى حل الفطر اذا کان بوت 
رمضان بشهادة عدلين وتمالعدد و ر هلال شوال مع التو فقيل محل الفطر 

وقيللا والفتوی‌عل‌الاول كا فافش » ووفق اللةة ق ابنالهمام هلا معدانه 
قبل شرادسا ف‌الصعو ای فىاول رمضان لامحل‌الفطر وأن ف‌غیم حل ۳1 لا 
خلاف فىحلالفطراذا تم العدد وکان بالسماء علة لاة الفطر وان ثبترمضان 
بشهادة الفرد ا حرره فى امداد الفتاح # قال 6 فى غاية البنان لان الفطر 
مانت بول الواحد ابتداء پل بناء وتبا فكم من شى“ ثبت نا ولا شرت 
قصدا سانه ان قول الواحد لما قل فىهلال ان قبل ايضا هلال الفطر 
بناء على ذلك وان كان لاقل قوله ‌الفطر انتداء # وسثل 46 جد رجه 
الله تعالى عن ثبو تالفطر بقولالواحد فقال ثبت حک‌القاضی لاشو لالواحد 
يعنى لما حكم بهلال ره‌ضان شول‌الواحد ثتالفطر 3 على ذلك بعد هام 


۳۳۷ 
الثلاثين » قال شمس الانة نی‌شرح الكافى وهونظير شهادة القابلة على النسب 
فانها تکون مقبولة ثم ضی ذلك الى استحقاقالميراث مع ان اسمحقاق الميراث 
لاثّت قول القابلة ابتداء اتمی $ وفى © حاشة السد مجد ابى السعود 
على شرح مللا مسكينواذائية تالرمضانية شول‌الواحد شعها فا وت‌ماتعلق 
بها کالطلاق العلق وااعتق والاعان # بح الهمزة 46 وحلول الاجال وغیرها 
ضمنا وان كان شى“ من ذلك لاثبت بر الواحد قصدا انتهی #8 بيه ¢ 
سرحت عبارات المتون بان هلال الاضى كالفطر اى قلا بد من‌نصاب 
الشهادة مع الءلة و الجع العظيم مع العحو وهو ظاهر الذهب وهو الاعج 
كا فىالهداية وشروحها # وی # رواية النوادر انه كهلال رمضان ای 
فیثت بقول الواحد ان كان فىاماء علة وها فى المحفة فاختلف الج 
( قال ) ق‌الحر لكن تأيد الاول بانه الذهب ( ثم ) ذكرفى العر عن شرح 
الاسبوابى على مختصر الطحاوى انبقية الاهلة اللسعة كهلال الفطر حیث‌تال 
وامافىهلال الفطر والاغعحی‌وعر هما م نالاهلةانهلاتقبل فه الاشهادةرحلين 
اورجل وامىأتين عدول احرار غيرمحد ودين کافی سائر الا حكام التهى 
( قال) العلامة الخير الرملى فىحاشية الحر الظاهرانه فىالاهلة التسعة لافرق 
بينان يكون فىالسماء علة ام لا فىقبول الرجلين لفقد اللة الموجبة لاشتراط 
. المع الكثير وهی توجه الكل طالبين ویژده قوله کافی سائر الاحكام 
فاوشهد اسان .بلالشعبانولاءلة ثبت بعد اجقاع شرائط الشوت الشمرعىواذا 
بت شت رمضان پاکال المدة ر فان‌قات ) فه‌ائمات الرمضاسة مععد مال لة 
مخبد رجلين اورجل واممأتين ( قلت ) ثبوته واطالة هذه ضنی ویختفر 
- فا منیات مالا ینتفر فیالقصدیات تأمل انتهی وكام الکلام فى هذه ال 
فيا علقناه على العر فو ة که فى الخلاصة والزازية من كتساب الشهادات 
والوجدفىانات الرمضانمة والعيد انيدعى ( بضم الياء المثناة ) عند القاضی 
بوكالة رجل معلقة يدخول رمضان بقبض دین‌فیقر الخصم بالوکاتوینگردخول 
ره‌ضان فيشهد الشهود ذلك فقضی القاضى عليه بالمال فيثبت حى“ رمضان 
لازاثبات محی" رمضان لابدخل نحت الحكم حتى لواخبر رجل‌عدل القاضی 
٠‏ کی" رمضان قبل ويام الناسبالصوميدنىفىبوءالنم ولایشترط لفظالشهادة 
وشرائط القضاء اما فى اليد فيشترط لفظالشهادة وهويدخل نحثالمكم لانه 
من حقوق المباد انثهی ( قلت ) وانظر هل يشترط فى هذه الصورة ام 


۳۳۸ 
اامظم فى حالة الوك فى الشهادةغليه ابتدأ املا لكو نالمقصود ابات الوكالة 
ابتداءوثبوت الشهر محصل ضمنا ويغتفرفى الضمنى مالاينتفرفى القصدی لم ار 
هن صرح بد اك و لانذس ماص من رات صاحب العر الا کتفاء بشاهدين فىهلال 
رمضان مطلقا فن غير بالاولىفتأمل ( ولا ) كان وجوب الصومغير متوقف 
على الثبوتاعترض فالمحر قول الکنز ودبت رمضان برؤيةهلالهويعد شعبان 
ثلاثين بان الاولى عبارةالوانى وهىويصام برؤية الهلال وا کال شعبانقاللان 
الصوم لاتوقف على الوت ولايازم منرؤيته شونه لان عرد محيدهلادخل 
بحت المكر انتهى ( واذا )كان صومه حب برژنته بلا ثبو تففادما د کره 
فى الخلاصة ثبوت ماعلق عليه كوكالة وعتق وطلاق فانه جرد وحوب‌صوءه 
لاحكم بوذهالاشياء بل لابد هن |ثباته واثبانه محردالاي>م مالم تضمن حقعبدءومثله 
ماقالهفى شرح الوهبانية منحباة اثبات صعة صلاة الجعة فى محل فقدت فيه بعض 
شر وطها اذا جدد فيه جامع بان يعلق عنقا على حتهافيه فیدعی الرقيق عتقه 
ذلك وة المعةفيه فعک‌حاع بری صعتهافيه بعتقه و صعتها فبدفيسوغ للمشالف 
ح ان يصلى النعة فى الموضع الم كور و دخل‌مابأت من امع بالتبعيةانتهى» . 
وذلك لان صعة الجعة لاندخل تحت السكر قصدا واعا دخلت‌هنا تبعالتضمنها 
اثبات حق العبدوهو العتق » وله نظائر كثيرةمن -جاتهاماذ کروه‌فی‌حبلةالقضاء 
على الاب # خاعة © حاصل ما فيا يتوقف عليه وجوب الصوم علدنا 
رؤية الهلال من‌عدل اومستور لوفی السماء علة والا شمع عظمم اواشان 
على ما اختاره فى الحر فى زمائنا او واحد عدل اذا حاء من خارج الصر . 
اومنمكان عال وسيأنى ثبوته باظبر الستفیض عن اهل بلدة اخری فاجع ٠‏ 
وانلیکن‌شی" من ذلك فب باكال عدةشعبان8 واماعند المالكية € فی‌شرح ‏ 
العلامةالفيثى على القدمة العزية اذا رأوهيبت برؤيةعدلين اورؤية مستفیضة 
اونقل عدلين عنعدلين اوعن استفاضة اونقل استفاضة ءنعداين اواستفاضة 
والا اکل عدة شمان ثلاثين ولاشت عفرد شون عاما پل يلزمه هو واهله 
من‌لااعتنءلمباصه انتهى «واما عند الشافءية © ففى متنا اهاج مجحب صومرمضان 
باكال شعبان ثلائين اورؤية الهلال وثبوترؤيته بعدل وفىةول عدلان‌وشرط 
الواحد صفةالمدول فى الاصم لاعبد وام ة واذا صمنابعدل ول ترالهلال بعد 
الثلاثين افطرنا فىالاصعوان كانت الساء مصعية واذارؤى ببلد لزم حكمه البلد 
القريب دون البعيد فى الاح والبعيد مسافة القصر وقیل با ختلاف المطالم 


% 


۲۷۳۹ 
( قات ) هذا اصع والتهتعالى اعل انتهى# واما عند الحنابلة © فى متن‌النهی 
يحب برؤية هلاله فان مرمع صمو ليلة الثلائين من شمبان لميصوموا وان‌حال 
دون‌مطلءه عم اوقتر اوغيرعما وجب صومه احتباطاواذا بت رؤيتهسلدةلزم 
صومدجيع الناس ويقبل فيه وحده خبر مكلف عدل ولو ای اویدون لفظ 
الشهادة ولا مختص محا و بت قية الاحکام نيما التهى لصا ( فقد ) ظهر 
عا نقلناه ان هذا الائبات الذى حكيناه اولا خبعباتفای الاثم ةالاربعة واه تعالى 
اعز ف الفصل الثانى © فى بيان حكم رؤية الهلال مارا ( قال ) صاحب 
الهداية الامام برهان‌الدی!ارغینانی فىكتابه تارات النوازل ولااعتباربروية 
الهلال باانهار وقال ابوبوسف ان كان قبل الزوال فهو الملة الماضية وقيل 
انغاب بعد الشفق فهوالللة اعاسة وكذلك اذابانمدالمصر انتهی (وقل ) 
فى كتابه المسعى بالتجنيس والزيد اذا راوا هلال الفطر بالنهار موا صوم هذا 
ايوم راوه قبل الزوال اوبعده لان الهلالاتما محمل للليلة المستقبلة هوانختار 
اتهی ( وی ) الذ خيرة البرهانمة ولا عبرة لروية الهلال نمارا قبل الزوال 
وبعده وهو الإياة المستقبلة بمحوه ورد الائر عن عر وقال ابووسف اذا كان 
قبل الزوال فهو الليلة الماضية اتهی (وفى ) غير الاذ کار شرح درر المحار 
و محعل انو وسف الهلال اأرثىقبل الزوال لاضية <تى اوكانهلالفطرافطروا 
وصلوا السد ان امكنهم والافنى الذد وان كان هلال رمضان صاموا لاله غالبا 
لابرى قبل الزوال الاانيكون للبلتین فشک بالصوم فی‌اول ره‌ضان اوبالفطر 
فى آخره وحملاه ای ابو حتيفة ومد وما الامة الثلائة لد الستقبلة لاله 
لاوقمالشك فى انه للاضية اوال.تقبلة لم بتیریه فىذلك الیوم من الشهرالافی 
لتقن الاصلى آنتهی ( وفى ) العاوی القدسی ولااعتبار برژته قبل‌الزوال 
واعا الاعتبار لرؤيته فى اللدلة الاصية عند ابىحنيفة وقال ابو بوسف ان كان 
قبل الزوال فهو لاال الماضءة وان كان بعده فالجائمة انتهى ( وفى )اافض 
واوراوا الهلال هارا لایصامبه سواء قبل الزوال اوبعده وهو اللدلة المستقبلة 
على تار تھی (روفی) فتوی الامامقاذىخان اذا راوا الهلال نجارا قبل الزوال 
اوبعده لالإصامله ولافطر وهو من‌الللة اأسةة.لةوقال اووسف اذا راوه بعد 
الزوال فكذلكوانرأوه قبل الزوالفهومن اللبلةالماضية وعنالى حنيفة فىرواية 
ازكانمحراه امام الشمس والشمس تتلوه‌فهو للليلة الاضة وانكان محراه خلف 
الشمس فهو الدلة الستقبلة وقال الحسن ابنزيادانغاب بعد الشفق فهو للايلة 


NE 
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الماضية وازغاب قبل الشفق فهو لايلةالمستقبلةانبى ار ومثله > فىشرح اليد اية 
ا ععراج الدراية وفسر الامام بان يكون الى المشرق والللف بان يكون 
الالمخرب ( وفيه) ایضاعندالکلام على صوم نوم الشك وقالت الشیعذلایکره‌سومد 
مطلقا اىوانكا:ت السماء “ية بل هو واجبالى أنقال و حاصل الاختلاف يثنا 
ينهم انهم لايعتقدون الرؤية بل اجتماع الشمس مع القمر وذلك يكون. 
قبل الرؤية موم فعلى هذا يحب الصوم فى بوم‌الشك عندهم وعنذنا البرة 
للرؤية أا رونا اىمن حديث صوموا لرؤبته ولان‌الرؤية اص‌ظاهر ف 
عليها الحاص والعام دو نالاجتماع فان لاقف علبدالا فرد خا ص مع انهلا جرى 
فيه الخطأ انتهى ( وفى )البدائع ولورأوا بومالشك الهلالبعدالزوال اوآملهفهو 
للليلةالمسقبلة فىقول ابى حنيفة وححد ولايكون ذاك الوم منرمضان » وقال 
ابو بوسف انكان بعد الزوالفكذلك وان‌کان قبله فهو للدلةالماضية ويكوناليوم 
منرمضان ٠‏ والمسئلة محتافة بين الصوابة روىعن ابن سعود وان عر وانسمثل 
قوأكما وروىيعنعر رواية اخرىمثل قوله وهو قول عائشة وعلىهذا الكلاف 
هلال شوال فاذا رأو | بومالشك وهوبوم الثلاثين من رمضان قبل‌الزوال اوبمده 
فهو للايلة المستة,لةعند هما ويكونالوم هنر مضان وعنده انرأوا بل الزواليكون 
للليلة الماضية ويكوناليوم بوم‌الفطر » والاصل عندهما انه لاتعتبر رؤية الهلا 

قبلالزوال ولابعدمواعا العبرةلارؤية بعدغی‌وب الس وعندملاتمتيرلان الهلال 
لا ری‌قبل‌الزوال عادة الاان‌یکو ن اابلتین وهذا بوجبازيكون الیوم‌من‌رمضان 
وكونه لومالفطر فی‌هلال شوال » ولهما قوله ص التدتعالى عليه وس (صوموا 
لرؤيته وافطروا لرژته ام‌بالصوم والفطر بعدالرژية )و فیاقله او وسف عدم 
وجوبالصوم والفطر عل‌الرژیتوهذا خلاف اللص ائمی ( وفى )ةع القدر 
لاتق ابن الهمام قال بمدكلام اتللاف فى رؤيته قبل الزوال من نوءالثلائين فعند 
ای وسف هومن الايلة الماضية فعجب صوم ذلك اليوموفطره انكانذلك ف آخر 
رمضانوعء:دابى حنيفة و 2د هو للللةالسهلة بلاخلاف ٠‏ وجه قولابى.وسف 
آن‌انظاهر انه لابری قبل الزوال الاوهوللياتين فيكم بوجوب الصوم والفطر 
على اعتبار ذلك ٠‏ ولا قولدصل الله تعالى عليه وس صوموا لرؤيته وافطروا 
ارؤيته اوجب‌سبق الرؤية على الصوم والفطر والفهوم المبادر مندالرؤية عند 
عثدية|خركل شهر عند التعابةوالتابعين ومن بعدهم مخلافماقیل الزوالمناثلاثين 
واختار قولهما وهوكونه لمستقبلة قبل‌الزوال اوبعده الاان واحدا اورأهفى مار 


"4 

این منرهضان فظن انقضاء مدةالصوموا فطرعداننی ان لابجب علمهالكفازة 

وان رآه بعد الزوال ذكره فىالخلاسة التهى #8 فهذه € جلة من نصوص 
كتبالحنفية ومثله فىغيرها من كتمهمالمدهو رة ترکا ذكرها خثیةاتطویل 
فان اأنصف القابل احق يكتنى بالقليل وكلها متفقة على انه لاعبرة ارژته 

مارا وان مابری‌فیانبار یکون لليلة الستقبلة خلافا لابى بوسف فلا شت عا 

بری مارا حكم من صوم إن كان ارمضان اوفطر ان كان لوال وهذا هو 
انختار کاس عن الفح ومثله شرح الزیای وغيره علا بالنص العلق لزوم‌الصوم 

والفطر علىالرؤية المهودة وهی‌مایکون لبلا وهذا ايضا مذهب‌الاعة اثلائة 
كا سيأنى ( ولکن ) نذکر عبارة العر ثبین غلط منیفمها ونسبالالط 
المغيره هعانه ۸ضهم مذهبد ف ونصها) لورژی فى التاسع والعشمری بمدالزوال 

كان كرؤيته لبلة الثلائين اتفاقا واعا الخلاف فىرؤيته قبل الزوال وم‌اثلائین 
فعند الى حنيفة ود هو لإستقبلة وعند ابى وسف هوللاضية والختارقولهما 

لكنلو افطروا لا كفارة على لانم افطروا بتأويل ذكره قاضى خان انتهى 

وزع »4 بعض الناس أن قوله وعند أبى:وسف.هوللاضية معنا انذلك اليوم 

من شعبان فب فطره وان کو نه للستقبلة عندهما معناه اناليومالثانى من‌ره‌ضان 

فف العصورةا لواقمةفىهذء السنةاذائيتت رو يتهنبار الائدين قبلالز وال یکون بومالاثنين 

من‌شمبان اتفاقا ويكو ن اول‌رمطان بو مالاا :اوقم مناثبات رمضانبومالاثنين 
حالف لقولین فهوباطل 1٤ا‏ آنتهی ولام ان هذا فهم قيع وخطاً مرح 

فان قول هداالزاع معنی كرنه بلاضة ءندایی بوس ف کون ذلكاليوم من‌شعبان 

فرية بلامرية بل معناء دیجم لکانه رؤى فى الليلة الماضية وهی ليلةهذااليوم 

والهلال الذى ,ری فی للد هذا الیرم انما يكون اول شهر لاآخر شبر * عل‌ان 

مایری آ خرالشبر لای هلالا پلیسمی قرا فصار مع کون لللة | اضيقان 

ذلك اليومالذى رؤى فيه الهلال یکون من‌رمضان فب صومه عند ابى وسف 

ک نفدم اتصررع بدفعبارةالبدائع وفع القدير وصح به ايضا فى شرحالجمع 
وقال حتى لوكان هلال.فطرافطروا وان کان هلال رمضان صاموا فقوله صاموا 

صر.خ انه من رهذان لاهن شعبان 8 ومعنى که كونه الليلة المستقبلة عندها 

انهدهاارؤية لاعبرة الان لحلاف فى رۇ تە بو الثلاثينمن شعبان كاتقدم التص ررحم 

به ولا شك انه بعد ثلاتى شعبان تکون الليلة الستقبله من رمضان سواء رژی 

الهلال مارا أوفىالليلة المستقبلة » فمنى قولهم أنه یکون 2 الستقبلة ن ی کوند 


۷:۲ 

للاملة الماضية لااثبات كو نالليلة المستقبلة من رمضان .هذه الرژية © وکذا > 
قولالمحر فی‌صدرالعبارة لورؤى فالتاسم والشرن كان كروبته لبلة الثلاثين 
اثفاقا يعنى انه لایکون للايلة الماضبة لان الشپر لايكون ثمانية وعشرین فلهدا 
لقع خلاف فی‌هذه‌الصورة واعاانملاف فىرؤيته بومالثلاثين قب لالزوال فاد 
محتمل کونه لليلة الاضية بانيكون شعبان مثلا ناقصا وهداالیوم منعرة شر 
رمضان والهلال الرثی ف‌النهار لهلالرمضان وحتمل کون شعبان كاملا وهذا 
الهلال الیل الستة !2 واليومالذى رژی الهلال فيه آخر شمان » فتصربحهم 
انه لللدلة الستقبلة معناه اله لیس للاضية فازم كونه للا ية ضرورة آن‌الشهر 
لابزید على الثلاثين فليس اکم بكونه للا تب وکو نالا تة رة رمضان مأخوذا 
منهذءالرؤية بل من‌اکال شعبان ثلاثين لان رژه نبارا غير ممتبرة عمی اا 
لاشت ما صوم ولاافطار واا المعتبر رؤيته ليلا لاغير » وانظر عبارة مختارات 
النوازل وعبارةا ماوی‌القدسی فان فما التصررع بان العتبر رؤيته لبلا لاجارا 
لانه الفهومااتمارف ین الصدابة والتابعين و من بمدهم کا تقدم فیعبارةالشم 
© وهذا » كله عندعدم رؤيته ليلا اما اذا ری ليلا قبل رؤيته مارا فشود 
نه شهو د عندالا ک فلا شك ولاشهة لعاقل فضلا عن فاضل ان المعتبر ماشهد 
بهالشهود فىالليلة ا ما ة كا صرح بذلك ماقدمناه عنالحاوى من‌قوله ولااعتبار 
لرژته قبلالزوالواها الاعتبار لريته فىالاملة الماضية الح 9واذا © كازالمعتبر 
روّته للا وبت ذلك بالشرادة المزكاة لدء ناب مولانا قاضی‌القضا:فاخبراحد 
انه رآءقبل الزوال'او بءده لایلتفت اليه من وحوء * احدها انهذهشهادةعل الرؤية 
فىغيروقتهاوالساءقة فی‌وقباء تانب انهذهالشهادة لوفرض معارضهاللشهادةالسابقة 
قدمت الساقة لاتصال القضاء مما ۾ "الها أن هذه الشرادة شبادة على ننی کون 
ذلك اليوم من ره‌ضان وااسابقة شبادة على اماه کف ولامعارضة لها وجه 
٠‏ اما على قول ابى بوسدف فظاهر لما عات ان روته قبل الزوال عنده ندل 
على ان ذلك الوم من رمضان وهدا طبق مانت بالشرادة الساقة » واما 
على تولهما فلانه اذا رؤى مارا وجمل عندهما للإيلة المتقبلة لابا انيكون 
الهلال موحودا قباها بليلة ذانه اذا مت بالينةالاشة وحود الهلالابلةالاشین 
EY‏ ايضائبار الاننين يكونذلكاارثئى لمارا لايلتيناحداهما اللدلةالسابقة الثابثة 
بالبينة والثانيةالليلة الستة ل2 فلا عارضة اصلا » وهذا كله بعد شوت رؤته 
پارا عند حام شرعى لا جرد الاخبار کاوقع فىهذالعام والا فلاشية بوجه 


۷:۳ 
مطلقا ف فقد 46 نحرر ان هذا الائبات الواقع هذا العام “*يم موافق‌لقول 
انا الثلائة بل هو موافق للذاهب الاربغة ایضا لعدم اعتبار رؤسّة الهلال 
لارا عند الاثمة الاربعة اما عندنا فقد علتالتصر به © واما عندالمالكية 4 
فقد قال فی صر خليلورؤيته ارا للقابلة قالشارحهالشج عبدالباقورؤيته 
ای‌هلال رمضان اوشوال خلافالمن خصه بالثانى بارا قبل الزوال اوبعدءللقابلة 
فبسقر على لفطرانوقع ذلك فى آخرشعبان وعلى الصومانوقع ذلك ف آخررمضان 
وقبل انر ؤى قباءفالما ضية و بعده فللقابلةانتهى «إواماعندالشافعية € فف بنابیع 
الاحکام لصدرالدينالاسفراينىورؤيةالهلال,النهار لقبلة ارواية عائشةوكةابعر 
رضىالله تمالی عنهما انتهی( وفى ) الانواز للاردسل واذارؤى الهلال بالهار 
بوم اثلائین فهوللیلة الم قبلة رؤى قبل الزوال اوبعده فانكان لرمضان بازم 
الامساك وانكان لشوال لجز الافطار انتهی ( وف ) شرح المنهاج لان‌هرولا 
٠‏ برؤيةالهلال فىرمضان وغيره قبل‌الفروب سواء ماقبل الزوال ومابعده بالنسبة 
للاضی والستقبل وانحصل غم وكانمستفساً قدراً لولاءلرؤى قطعا لاف 
للاسنوىلان الشارع اعااناط الحكم بالرؤية بعدالفروب انتهی ( وفى ) شرحه 
للرملى ولا اثرلرؤية الهلال مارا فلانفطران‌کانی‌ثلانی رمضان ولاعسكانكان 
فىثلائ شعبان انتهى ( وفى ) حاشية ابنقاسم على ششرحالروض قال فالارشاد 
ولااثرارؤٌ تهنبارا ای لقوله صلىالتهتغالى عليه وسل صوهوا لرؤيته أى بعدرؤيته 
كقوله تعللى اق الصلاة لد لوك الشمس اى بعدداوكها انتهى ( واماعندالحنابلة ) 
ف المنتهى والهلال المرثى جارا ولوقبل الزوال للقبلة انتهى ( وفى ) الانصاف 
لفرداوی واذارؤى الهلال هارا قبل الزوال اوبعده فهولايلة القبلة هذا 
المذهب سواءكان اول الشهر اوآخره فلائجب به صوم ولانباحنه فطر انتهی 
( وفى ) الناية وشرحها والهلال المرثى مارا ولورؤى قبل الزوال فىاول 
رمضان اوغيره اوفى آخره‌لللة !2121 نصافلا حب به صوم انكان فىاولالشور 
ولاساحبه فطر انكان فىآخره لماروى انووائل قال جاء کاب عر انالاهلة 
بعضها | كبر من يعض فاذارأيم الهلال مارا فلاتفطروا حتى سوا اويشهد 
رحلانمسلان اما رآياه بالامس عشدة رواه الدارقطتی ورؤيتهنمارا مكنة 
لمارض‌بمرض فیا لجو قل به ضوء الهس اويكوزقوى النظر انتهی ( فلت ) 
وهذا إلاثر نص فىانرؤبته مارا لاتنانى شوت روّته فىليلة هذا النهار 
السانقة كاهو فی‌صورة مسئلتنا كالا شاف روت رة ته فى الليلة ااتالية لهداالنهار 


۳: 


وهونص ايضا ئىقبول الشهادة على روّته فالليلة الساقة بعدرؤيته بارا 
فرژته هارا لاعنم الا 3 منسماع الشهادة على رؤيته ف الليلة الساشة لان 
قوله فىهذا الاثر ( اذاريم الهلال مارا ) اى ف مار الثلاثين من‌رمضان 
( فلاتفطروا فىذلك البوم حتى مسوا ) ا ىتغرب امس لمدم اعتبار رؤيته 
ارا ( اويشهد رحلان مسلمان انهمارأياه ) اىرأيا هلال شوال 00 
عشية ) اىعشية ذلكالنهار فاذا شهدا ذلك بت کون ذلك النهار من‌شوال 
و دون ذلك لاجر الفطر فهدا اذا كانت الشهادة متا خر عنالرؤية فكنف 
اذا کانت الشهادة سانقة واتصل .باحك ا ماک ثم رژی‌بمدها هارا قددم اعتبار 
روژتهنهارا یکون بالاولی کالامخنی فکیف اذا کانت رؤته نهارا مجرد دعوی 
بت فهل یسوغ لاحد ان ردا الشها 2 الساشة 2 الثاتة الماصلة بایکم 
الرافع لحلاف لوكان ثم خلاف ( فهذه ) اشوس کک الذاه الا به .1 
ناطقة بان رؤيته هارا لاتوجب صوما ولاتیخ فطرا وازالمتير رؤبته ليلا 
( فن ) خااف ذلك فقد خالف الاجاع ( وما ) نقلناه من‌هده النصوص 
دالعلى ماقلناه من انقو لهم نه للليلة المقبلة ععنى انه لیس للليلة ا ماضيةلا عمنى انات 
دخول الشهر ده الرؤية والاناقضش قولهم لا تراروته مارا على انالكلام 
قرو نه بوم الثلاثين من شمان اورمضان ولاشك ان‌الللة الى بعده نکرن 
فن‌الشهر الا خزسواء رژی مارا اولا « فمإانتصر محهم بکونه للقبلة اعاهولننی 
کون لماضیة ردا عل‌من‌قالد کانی‌وسف کالاحخنی عل من لادی المام * باساليب 
الکلام ۾ والله تسالی اع ( ثم ) بعد کتابی لذلك رأبته پعینه‌معزیا الى شرح 
البمسية لشي الاسلام زكريا الانصاری عندقول المثن والرنی باانهار للستقبلة 
. فقال مانصه والراد مما ذ كردفع ماقیل انرؤيته بوم الثلاثين تکون اللدلة 
الماضية واماروّته بوم اناسع والعشرين قر قل احد انها للاضة ثلايلزم 
ایکون الشبر مانية وعشرن انتهی ولله المد وقوله وامارؤيته 0 هومينى 
قول العر تبعا للح لورؤى فىااتاسع والشرین بعدالزوال کان كرؤيته ايلة 
الثلاثين اتفاقا ای لایکون الماضية اتفاقا لماذ کرلکن كان الناسب ان قول قبل 
الزوال لانه بعدالزوال لأس تقبلة اثفافا حتى فى بوم الثلائين مج الفصل‌الثااث 
فيان حكم قولعلاء التجوم والحساب فنقول قدصرح عاو آوعيرهم بوجوب 
القاس الهلالليلة الثلائين من‌شمبان فان‌راوه صاموا والاا کلوا العدة فاعتبروا 
الرؤية اواكال العدة اتماءاللاحاديث الآمة بذلك دون ال سابوالتههم . وقد 


to 
اثفقت عبارات التون وغيرها منكتب علانًا الحنفية على قولهم شت رمضان‎ 
ومن‌العلوم انمفاهم الكتب معتبرة فیفهم‎ ٠ برؤية هلاله وبعد شعبان ثلاثين‎ 
منها أنه لاشت بغير هذن » ولهذا بعدماعبرفىالكيز عام‌قال صاحب الذهر‎ 
فی‌شرحه مانصه وحاصل كلامه اىكلام الكنز ازصوم رمضان لايازمالاباحد‎ 
هذين فلايازم قول الموقتين انديكون ف‌اسماء ليلة کذا وازكانوا عدولا‎ 
فى التميع كافى الايضاح قالمحد الائمة وعليه اتفق اصحاب الى حنيفة الاالنادر‎ 
والنافی وفسرفىشرح المنظومة اموق تالمهم وهومن بری ان‌اول الشپرطلوع‎ 
الم الفلاتى والماسب وهو منيعقد منازل القمر وتقدير سيره فى معن اشم‎ 
هنا » وللامام السبى الشافی تألیف مال فيه الىاعقاد قولهم لان الحساب‎ 
قطی انتهى کلام البر » وسنذ کر ان الشأخرن من ‌الشافعية ردوا کلام‎ 
السبكى » وفىالاشباه والنظاتر قالبءضاححابنا لابأس بالاعقاد على قول اأ مين‎ 
وعن دين مقاتل اندكانيسأ لهم ويعقد قولهم بعد ان‌تفق علىذلك جاعقمنهم‎ 
وردء الامام السرخسى بالحديث ( من الى كاهنا اوممجما نقد كفر عا انزل‎ 
على مجد صلىالله تعالى عليه وسل) انتهى ( قال ) العلامةنوحفىحاشية الدرر‎ 
والغرر والحديث اخرحه اكاب السين والحا کم وه بافظ ( من اتىكاهنا‎ 
اوحجما فصدقه عاقال فقد کفر عاانزل على مید ) واخرجه ابوع#لى بسندحید‎ 
من‌آنیعرافا اوساحرا اوكاهنا » والكاهن من خبربالشى” قبل وقوعدكاف ا لامع‎ 
وفى الح هوالقاضى بالیب . وفى مختصر النهاية لاسیوطی هوالذى بتعاطى‎ 
ابر عن‌الکامات ف المستقبل وبدعى معرفة الاسرار * وف القاموس العراف‎ 
کشداد الکاهن » وقالالخطابى هوالذی‌عاطیمکان السروق والضالة ونحوهما‎ 
»وق الفرب هوام انتهى وهم هوالذی عبر عنالستقبل بطلوع الم‎ 
وق‌شرح المقاید النسفية اذاادعی الما بالحوادث الا ية فهومثل‎ ٠ وغرود‎ 
) الكاهن اتهی ما ذکره‌العلامة لوح وقد اطال فىذلك اطالة حسنة ( لکن‎ 
اعترض بءض مشی الاشاء الاستدلال هنا بالحديث المذ كور باندلاسعد ان‌قال‎ 
انالمرادمنه النهى عنتصديق الكاهن ونحوه فياخير.ه ع نالوادث والكوان‎ 
النی‌زعوا ازالاجقاءات والاتصالات الملوية تدل علدها وهوالمسمى علالاحكام‎ 
وحكمها لاانصم وانادعو! الجزم با کفروا امامحرد المسابمثل ظهورالهلال‎ 
فىاليوم الفلانى ووقوعالحسوف فىليلة كذا فلاتدخل فى النهى بدلیل‌آندجوز‎ 
انتمل مایم به مواقبت الصلاة والقلمة انتهى » فالاولى الاستدلال بالاحاديث‎ 


۳:۹ 
الدالة عل‌اعتبار الرؤية لاالمل فانه صلى الله تعالی علیه‌وسم قال( صوموا رژته 
وافطروا لرؤه ) وقال ( فان علكم فا کلوا المدة ) ومسل فاسئلوا 
اهل الحساب بلقال ( نحن امة امية لانكتب ولانحسب ) ( وماذكره ) 
عثى الاشبباه قدرأيت نحوه منقولا فى اواخر اوی الکازرونی قال 
وفىالجامع الكبير ف‌سام التفسيرفىقوله تعالی ( وما كان الله ليط لمكي على الغيب) 
قالالفقيه رضىالله تعالی عنه آن‌مامخبربه امتهم لايكونغيبا فلا ناقض قواهتعالى 
( لايع من فى السعوات والارض الغيب الا الله ) وهو على وجهين انكان 
الهم قول انهذه الكوائن مخلوقات لله مضرات باه وهی دليل على 
بەض الاشاء فانه لایکو نكفرا وانحملها متارات فاعلات نفسهالایکون 
غا لان مايعرف بالحساب لایکون غسباکا ان‌صبرة من‌الکبلات اوالوژونات 
اوالعدودات لوعف مقدارها بالكبل والوزن والعدد لميكن ذلك علا بإلغنب 
فكذلك مایمرف بالرمل ولائه قول بالظن وغالب الظن لیس ۱۲۶ بالفیب لان 
امحققين من امین يعون على انه عل بذلبة الظن لان هذه الاجرام العلوية 
محتاج الماسب الى م ساحنها ومعرفة سیرهاومطرح شماعهاواعايعرف ذلك بطريق 
التقريب لاعلى الققة فم عخطى* و‌صبب » واماالدیث فان بت فهو ممول 
ع یکهان العرب والعرافين فام كانوا مش رکین .زعو نانالتأثير للفلك الاعظم 
وانه هوالفاعل نفسه ومن قال مثل قولهم وصدقهم فيدفهوكافر وامااذاصدق 
بالحساب والكواكب 3 اعتقاده بانها امارات واسباب فلا هذا هواصل!لذهب 
فاحفظه انتهى «لخصا ( رحمنا ) الىاصل المسثلة فنقول اماصل ان لحرن 
ثلاثة اقوال نقلها الامام الزاهدى فىالقنية ( الاول ) ماقاله القاضى عبد ايجار 
وصاحب جع العلوم انهلابأس بالاعقاد على قول المتهمين ( الأنن) ما نقله 
عن بنمقاتل اندكان أله وقد على قولهماذا اتفقعليه جاعة منهم (الثالث) 
مانقله عن شرح الامام السرخسى انالرحوع الىقواهم عند الاشتباه إسدلحديث 
(«ن‌انی کاهنا ) ثم نقل ایضاعن مس الاعة الحلواتى انالشسرط عندنا فووجوب 
الصوم والافطار رؤية الهلال ولايؤخذ فيه قول المتجمين » ثم نقل عنمحد 
الائمة الترجانی انداتفق اصحانابى حنيفة الاالنادر والشافی اندلااعقاد على قول 
المتهمين ف‌هذا انتهى ( وقد ) ذکر الاقوال اثلائة ابن وهبان فىمنظومته 
جازما بالراجع منها فقال ( وقول اولى النوقيت لیس عوجب ء وقيل نم 
والبعض انكان يكثر ) (وفى) الدر الختار ولاعبرة قول الموقتين ولوعدولا 


”> 
على المذهب انتهى ( وفی ) العر عزناية الببان منقال برجم فيه الى قولهم 
فقد خالف الشرع انتهى (وفى) معراجالدراية ولايعتبر قول اأمجمین بالاجاع 
ومن رجم الى قولهم فقد خالف الشرع وماحی عن قوم امم قالوا جوز 
انيجتهد فيذلك ونعمل قول الختومينغير ج لدیث (من‌آنی کاهنا) والروی 
عنه ص‌الّه تمالی عليه وسل ( فان غم علکم فاقدروا له) ای باکال المدة کا 
حاء فىالحديث كذا فی‌البسوط ولامحوز المج انيمل محساب نفسه ولشافی 
رجدالله تعالى فيه وجهان اتهی (وقد) نقل ف‌التارخانية ماس من‌الاقوال 
ثمنقل عن +ذيب الشافسة انه لامجوز تقليد اهم فحساءه لافىالصوم ولا 
ف الافطار وان فىجواز. العمل حسابنفسه وجهين انتهی » ومقتضى سکوئه 
عله ابه‌ار تضاه ولامانع من‌حواز عله به لنفسه اذاحزم‌د اضر حوابه من جواز 
التدمحر والافطار بالحری ف‌ظاهرالرواية وکذا لواخبره عدل آن‌اثهسعربت 
ومال قلبه الى صدقه له انيعقد على قوله و ضطرئی‌ظاهر الرواية كان التتارخانية 
ایضا وکذا الاسير فىدار المرب بمری فی‌دخول الشهر ویصوم وعلیه 
فیکن التوفيق بین‌الاقوال الاضة حمل الةول بالعملءه على الجواز لفسه‌اولن 
صدقه والقول بعدمه على الوحوب فلایلزم الاخذ شوله ولاشت دالهلال 
اتفاقا , هذا ماظهرلی والله تعالى اع # واما عند المالكية 6 فق مختصر الشيم 
خليل انهلاثت قول المتهم قال شارحه ال عبدالاق لافحق نضمه ولا 
فى حق غيره واوكأهلهو لا لهم باه و الم الحاسب الذى محسب قوس 
لهلال ونوره وق‌کلام بعضهم اله الذى ا الشهر طلوع الغ الغلاي 
والحاسب هوالدى محسب سير الشمس والتمر وعلى کل لايصوم احد وله 
ولاب‌قد هونفسه على ذلك وحرم تصديق هلجم وقتل ان‌اعتقد تأثير اهوم 
وانها الفاعلة انتهى و واماعند الشافسة € فف الانوار للارد بيلى ولامحب 
عمرفة منازل القمر لاعلى العارف ما ولاغيره انتهی (. وفی ) يناسع الاحکام 
ولاعبرة بقول الم مطلقا فلايصوم وان عل بالحساب اله اهل على الاظهر 
اذحکمه 2 8 انتهى ١‏ وفى) شرح المجاج لابن جر لاقول ج ای لاحب 
الصوم ول متم وهومن عد التمروحاسب وهومن تقد منازل | ۳ وتقدر 
سيره ولامجوز لاحد تقلیدهما نم لهماالعمل إعلهما ولکن لامجزیما عن‌رمضان 
٠‏ کا حه ف الجموع وان اطال جع فيرده انتهی ( وفی ) شرحه لارمل وفهم 
من كلامه ای کلام المباج عدم وجوبه بقول امتهم بل لاجحوز مله ان يعمل 


مس 
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محسابه ونجزده عن‌فرضه على المعقد وانوقع فيا مجموع عدم اجزائهعنهوقياس 
قولهم انالظن بوجب العمل ان جب عليه الصوموعلى من‌اخبره وعلب على ظنه 
صدقه والحاسب فی ممن التبم الذى بری ان‌اول‌الشهر طلوع الم الفلانىانتهى 
ملقصا (روفی) حاشية الشبراملسی على الرملى عندقوله له انيمل بمحسابدقال 
ان‌فاسم على ان جر (سئل) الشهاب الرملى عنالمرجم من جواز عل الحاسب 
تحساید فىالصوم هل عله اذا قطع بوجوده وروّته امبوجوده وان ۸جزروته 
فان انهم قد ذکروا للهلالثلاث حالات حالة شطع فا بوجوده وامتناعرؤيته 
وحالة شطع فما بوجوده وروّته وحالة شطع فبا بوجوده ومجوزون رژته 
(فاجاب) بانتممل الحاسب شامل للسائل الثلاث انتهى ( وفی ) شرح‌الرمل 
ایضا وثعل کلام الص ثبونه « ١‏ » بالشهادة مالودل الحسابٍ على عدم امکان 
الرؤية وانضم الىذلك ان القمر غاب ليلة الشالث على مقتضی تلك الرؤية قبل 
دخول وقت المشاء لان الشارع لم ي#قد الحساب بلالغاه بالكلية وهوكذلككا 
افتی هه الوالدرجدالتهتعالى خلافا لاسبک ومنتبعه انتهى (قلت) وعبارة والده 
فىفتاواء ( سئل ) عن قول السكى لوشهدت ينة برؤية الهلال ليلة أثثلائين 
من‌الشهر وقال الحساب عدم امكان الرؤية تلك اللسلة عل شول الحساب لان 
الحساب قطی والشهادة ظنية واطال الكلام فىذلك فهل يعمل عاقاله املا وف 

اذارؤى الهلال مارا قبل طلوع اس بوءالتاسع والعشرين من‌الشهروشبدت 

بينة برژية هلال رمضان لبلة الثلائين من شعبان هل تقبل الشهادة ام لا لان 
الهلال اذا کان الشهر كاملا غيب للتين اوناقصا يغب لبلة » اوغاب. الهلال 
الليلة الثالثة قبلدخول وقت العشاء لانه صل اله تمالىعليه ود كانيصلى العشاء 
لسقوط القمر الثالثة هل يعمل بالشمادة املا (فاحاب) بإنالمعمولبه فى |'سائل 
الثلائة ماشهدت م البينة لان‌الشهادة تزلهاالشارع منزلة القبن » وماقالالسی 
م‌دود رده عليه جاعةمنالمتأخرين ولبس فى العمل بالبينة مخالفة لصلاندص الله 
تعالى عليه وسل » ووجه ماقلناء ان الشارع ۸+ يعد الحساب يلالغاه بالكلية شوله 
( محن‌امة امية لاتب ولا نس بالشبر هكذا وهكذا ) وقال ان دقيق العيد 
ساب لام زالاعتمادعلیه نی الصیام انتهی‌والاحتمالات الى کر هاالسیی‌قو له 
ولانالشاهد قديشتبدعلمه الملااثر لها شرعالامکان وجو دهافىغيرها من‌الشهادات 


۶ قوله سود بالشهادة رفع ثبوت علىانهيدل من فاعل شمل وهوكلام الص 
والوصول فىقوله مالودل فی حل نصب مفعول شمل منه 


144" 
انتهىكلا م ارمل الكبير ( وفصل ) الحقق انعر بانالذى بيه يا لودل : 
اسان ع ىكذ بالشاهد بالرؤية انالحساب ان افق اهلهءلى آن‌مقدمانه قطعية 
وكان الخبرون منهم مذلك عدد التواتر ردت‌الشهادة والافلا قالؤهذا اوی 
من اطلاق ل الناء الشهنادة | لى حكورة واطلاق غره قولها انتهی ‏ 
مخضا ( لكن ) اعترضه محشیه الملامة ابن قاسم بان اخبار عدد التواتر اعا 
شید القطم اذا کان الاخبار عن حسوس فتوقف على حسسة تلك ااقدمات 
والكلام فيه انتهئ. يعنى ا نکون تلك الأقدمات حسية عير سب بل هی‌عقلية 
اى غير مدركة باحدى الحواس والعقل لا ت بالتواتر لاله عامل" فيه اع 
الكثير كطأ الفلاسفة فى قدم العالم و الالزم بوت قدمه لاتفاق مسظمهم 
عابه وان کانوا کفارا اذ ليس من شرط القواتراسلام احبرین کافی شرح لمر بر 
لابن امير حاج والله تعالی اعل © واما عند ان ابلة # فى الذاية وشرحها 
من باب صلاة الکسوف ولاعبرة قول امین ی کسوف ولاعيره مابرون: 
2 ولاحوز عل به لابه ۾ ن‌الرج پاب الايجوز تصديقهم ىشى“ منالمذيبات 
انتهى ( فعرث ) عل انه لااعتاد على ماشوله علاء اللوم والحساب فى امات 
الشور لمدم اء“ تاره فيالشرع املق فيه وحوب الصوم اوالفطر على الرؤية 
لاعلى القواعد اافلكية ظهر ورين خملا من عارص رؤية الشهر فى عامنا هذا 
الثاسّة بالبيئة ای اعتبرها الج شارع صلى الله ثعالى عاه وسل وبي الاحكام عليها 
جز د الاخبار عن جاعة انهم رأوا الهلال بارا واعقد على ذنك حتى صام 
بوم عيده بلا «سوغ شرعى بل تعض الاحتال العقلى الخالف لنصوص‌الشرع 
التى اعتبرها الائمة احنردون واتباعهم المعةرون ولا حول ولاقوة الابالله الى 
الم ف الفصل الرابم » بیان حكر اختلاف الطالع اعل انمطالعالهلال 
تلف باختلاف آلاقطار واللدان فقد ری اهلال:فى بلد دون آخر كا ان 
مطالع امس تاف ذانالثمس قدتطلع فى بلد ویکون اللمل باقيا فى بلدآخر 
وذلك برهن عله في فى کتب الهثة وهوواقم مشاهد ( وفى ) فتلوى احقق فتاوی احقق 
ان جر ص اق والاسنوى بان المطالم اذ اختلفت فقد يازم من رؤية 
u‏ بلد روه الا خر من غير عكس اذ الايبل دخل ف‌البلادالشرقیة 
قل دخوله ق‌الفرسة وخ فیلزم عند اختلافها من رو ته فى الشرق روته 
فى الفری من غيرعكس » واما عند آحادها فیلزم من رؤبته فى احدهمار ؤبته 
فى الا خر ء ومن ثم افتى جع بانه لومات اخوان فى بوم واحد وقتزواله 


۳۰ 


واحد هما فى الشرق والاً خر فى الغرب ورث الفریی اشرق للقدم. موته 
واذا بت هذا فى الاوقات ازم مله ‌الاهلة وایضا فالهلال قدیکون فىا اشرق 
قريب الثءس فیستره شعاعها فاذا تاخر روما فى الغرب بعد عنها فيرى 
اتهى ( لكن ) اعترض قوله ان اللبل بدخل فى البلاد الشرقية قبل دخوله 
فىالغربية بانه ليس على اطلاقه لان محل القبلية اذا امحد عرض البلدین جهة 
و ا أى حهة 5 الجنو ب و الشبالوة قدرا ایک ن قدرالعدين عن خط الاستواء 
ل اج للرهلى وقد ننه الاج التبريزى 
على ان ا ۴ اقل من اربعة وعشرن فرسها وافتی به 
الوالد رجه اله تعالى والاوجه انها #ديدية کا افتى به ايضا انتهی ( قات ) 
وذ كر القهستانی عن الجواهر تحدیده عسيرة شمر قصاعدا اعتبارا شصةسليان 
عليه السلام قال فانه دنق کل عدو وروا من اقلم الى اقلم وبين كل 
مهما مسيرة شمر انتهى وفى دلالة القصة على ذلك نظرفالاول اولى لا نالطاهر 
من قوله لاعك. ن الم انه قدره بالقواعد الفلكة ولامانع مناعتيارها هنا 
کاعتبارها فی اوقات الصلاء ما سأنى ( فتفص ) حقق ق اختلاب الطالع وهذا 
#الازاع فيه واعا التزاع فى انه هل یمتبر ام لا( قال ) الامام فٌ رالد ن‌الزیلی 
فى شرحه على الکنز اذا رأى الهلال اهل باد ول بره اهل بلدة اخری يحب 
ان يصوموا برؤية اوائ ك كيف ماكان علىقول من‌قال لاعبرة باختلاف المطالع 
على فو فول‌مناعتبره‌نظر ان‌کان بنهما تفاو تحدث لاعاتلف e‏ حب وان‌کان 
0 اكثر الشا ع على انه لایمتبرحتی اذا صاماهل بلدةثلائين بوماواهل 
بلد: اخرى نسعة وعشرن وما يجب على قضاء بوم والاشبه انيعتيرلانكل 
قوم مخاطبون عا عندهم وانفصال الهلال عن شماع اس محتلف باختلاف 
الاقطار حتى اذا زالت الشمس فى الشرق لایلزم ان تزول فى ااغرب وكذا 
طلوع الجر وغروب امس بل كلا تحركت الثمس درحة فتلك طلوع فجر 
لقوم وطلوع شمس لا خرن وعروب لبعض ونصف ليل لغيرهم ٠‏ وروی 
ان ابا موسى الضرير الفقيه صاحب الختصر قدم الاسكندرية ؟ فسئل عن 
سمد عل منارة الامکندر یة فيرى الثم س زمان طویل بعد ماع بت عندهم 
فى البلد احل له ان بفطر فقال لا وحل لاهل اللد اذكل مخاطب عاعنده 
زر والذلل) على اعتبار ر الط‌الع ماروی عن كريب أن ام الفضل بمشه 
الى معاوبة با(شام قال فقدمتااشام فقضیت حاحتهاوامتبل على شبر رمضان وانا 


۱ ۲۰۱ 
وس وی 0ك 
بالشام فرأيت الهلال ليلة الجدة ثم قدمت المدينة فى آخر الشپرفساألنی عبدالله 
ابن عبامن ثم ذكرالهلال فقال متی دم لهلال قات لبلة ال+ءة فقال انكر يته 


المتهمين مع عدم اعتبار قولهم کاس لاله لايلزم من عدم اعتباره فى الاصول 
والامور العامة عدم اعتباره فى التوابع والامور الحاصة/انتهئ ( قلت ) 
علىان عدم اعتباره فام اما هو لخالفته نص الحديث المعلق وجوب الدوم 
والفطر عل الرؤؤزة دون الحساب ولاالفة هنا فيه لاص بل هوموافق لظاهر 
النص ال ذکور عن : ابن عباس ولانص العلق فيه الوجوب على الرؤية شاء 
على اعتبار الوجوب فى<ق کل قوم رۇ تھے كا فاعتباره فىاوقات الصلاة فهذا 
بح مؤيد لا اختاره الزبلی من اعتبار اختلاف المطالع ١‏ لكن ) المعق دلا الرا 4 
عدا انه لااعتبار به وهوظاهر الرواية وعليه التون كالكتز وغيرء( وهوت 
وشرحه للشيم عد الباق وع الخطاب بالصوم سائر البلاد ان تقل ثبونه 
عن‌اهل بلد مهما ای‌بالمدلین والروايةالمستفيضةعنهمااىعنالحكر برؤية المدلين 
اوعن رؤية مستفيضة انتهى ١‏ قال ) العلامة احقق الشج كال الد بن بن العام 
ف قح القدير واذائبت فى مصر لزم سائرالناس فيازم اهل اشرق برؤية اهل 
الفرب ي ظاهر الذهب . وقیل ختلف باختلاف المطالع لان السبب الشهر 
وانعقاده فى حق قوم للرؤية لایستلزم انعقاده فی‌حق آخرین معاختلاف ااطالع 
وصارالوزالت او غبت امس عل قوم دون آخرين وجب عل الاو يب الظهر 
والفری‌دون اولك » ووحه‌الاول عوم الحطاب فی‌قوله‌صلی الله تعالى عليهوسم 
_ صوموا معلقا عطلقالرؤية فقولدارؤيته وبرؤية قوم يصدق اممالرؤيةفيئبت 
ماتعلق دمن وما لمكم فم الوجوب تخلاف الزوال والفروب‌فانه ۸ثبت تماق 
عو مالو حوب عطلق میاه فی‌خطاب هن الشارعوالله تعالى اعلانهی(قلت)ولو 
تعلق ع وم امطاب عطاق مسمی الاوقات از مالحرجالعظم لذكررها کل بوم خلاف 


YoY 
الهلال فانهفىالسنة مرة ( ثم ) اجاب‌الحققابن‌الهمام عن | لدي ال مار وله وقد‎ 
قال انالاشارة فيقوله هكذا الى حوماجری ينه وبينرسولامالفضلوح لادلیل‎ 
فبه لاز مثل اوقم من‌کلامه لووقع لالم نکر لاله يشهد على شهادة غيره ولاعل‎ 
حكم اها کم( فان )قبل اخبارمعنصوم معاوية بتضمنه لاله الامام” جاب )اند‎ 
یت بافظة الشهادة ولوسل فهوواحد لاثت بشهادته وجوبالقضاءع القاضى‎ 
والله تمالی‌اعلء والاخذ بظاهرالمذهب احوط انتبی ( قال) فیالفتاوی‌التارخانية‎ 
وعليه فتوى الفقيه ابى الليث وید كان غت الامام الخلوانى وكان شول لورآه‎ 
اهل المغرب يجب الصوم علاهل‌الشرق انمی ( وفى ) اطلاصة وهو ظاهر‎ 
الذهب وعلیه الفتوى ( قال ) ىقح القدير ثم الما يلزم متأخرى الرؤيةاذا‎ 
ثبت عندهم رؤية اولئك بطريق موحب تحتی لوشهد جاعة ان اهل بلدكذا‎ 
رأوا هلال رمضان قیلکم‌سو م فصاموا وهذا اليومثلاثون حسام ولم برهؤلاء‎ 
الهلال لاباح فطرغد ولاتترك التراو.ع هذه البلة لان هذه الجاعة یشهدوا‎ 
بالرؤية ولاعلى شبادة غيرهم وانما حكوا رؤية غيرهم » ولوشهدوا ان قاضى‎ 
بلدة كذا شبد عنده انان برؤية الهلال فىليلة كذا وقضى بشهادتهما حازلهذا‎ 
القاغى آن‌حکم بشهادتهما لان قضاء القاضی حة وقدشهدوا به انتهی(قلت)‎ 
لكن قال فىالذخيرة البرهانية مانصه قال شمس الائمة الخلوانى رجهالته تعالى‎ 
ام من‌مذهب اعانا رجهم التدتعالى ان الخير اذا استفاض وتحقق فیا بين‎ 
اهل البلدة الاخری یلزمهم حكر هذه البلدة انتهی ونقل مثله ای حن‎ 
الثمرنبلالى: فی‌حاشية الدرر عن المفتى وعناه.فى الدر الختار الى الحتى وغيره‎ 
مع أنهذه الاستفاضة لیس فما نقل حكم ولاشبادة لكن لماكانت الاستفاضة‎ 
عتذلة اللخبر التواتر وقد 'نبت بها ان اهل تلك البلدة صاموا بو مکذا لزم امل‎ 
بجالان الراد مجابلدة فپاحا ع شرعى كاهو العادةفى البلا دالاسلاميةفلايدانيكون‎ 
صومهم هبنيا علي حك حاكهم الشرعی فكانت تلك الاستفاضة عمنىنقل الحكم‎ 
المذكوز وهی اقوى هن الشبادة باناهلتلكالبلدةرأوا الهلال بومكذا وصاموا‎ 
نوم كذا فا جرد شهادة لاتفيد اليقين فاذا لمتقبل الااذا شهدت عل ا لمك‎ 
اوعلى شهادة غيرهم للتكون شهادة معتبرة شرعاوالافهیحرد اخباراماالاستفاضة‎ 
فانها تفيد البقين كاقلنا ولذا قالوا اذا استفاض و محقق الح»فلاينافىماتقدمعن فع‎ 
القديرء ولسل وجود المافاة فالمل على ماصرحوا “ميمه والامام الوانی‎ 
مناج ل مشا ع الذهب وقدصر يانه صخي من مذهب انخابنا وکتبت يا علقته‎ 


Yer 

على العر ان‌الراد بالاستفاضة تو اتر الخير من‌الواردین من تلك البلدة الى البلدة 
الاخرى لاحرد الاستفاضة لاما قدنکون مبنية على اخبار رجل واحد فيشيع 
الخبر عنه ولاشك انهذا لایکنی بدليل قولهم اذا استفاض اللبر وتحقق فان 
العقيق لايكون الاعا ذكرنا والتهتعالى اعم( وقد) تلص ماحررناه » وتحصل 
ماقررناه * من‌السائل المتفرقة واحتمعة » فىهذه الفصول الاربعة ءانا ممول 
عليه * والواجب الرجوع اليه » فىمذاهب الاثمة الاربعة الحتهدين »كا هو 
احرر فيكتب اتباعهم المعقدين ٠‏ ازاثبات هلال رمضان » لأيكون الابإلرؤية 
املا اوبا کال عدة شعبان ٠‏ وان لاتعتبر رؤيته فىالنهار » <تى ولوقبل الزوال 
على اختار » واند لايعقد على ماخیرد‌اهل الیقات والحساب واتجم ۾ خالفته 

شر یه 2 سناعلمه افضل الصلاة 2 والتسلمءوانه لا لاءبرة باح لاف ب المطالع والاقطار. 
الاعند نی خی الم زا مالم بحم باک : براه ٠‏ فیلزم ارم بع المل 
عا امضاه ۾ كاذكره انحر وارتضاده وةللانه صار من رمضان 2 
ذلك الحكم ومقتضاء » وهذا آخزما يسره الله تعالى وقضاه »هن الكلام على حكام 
هلال رمضان ورؤياء ٠‏ على ند عبده ا.فتقر ایی‌عنه وعلاه »جد عاد عفاعنه 
مولاه » و او ز عن هساو به و خطایاه » وصلى انه تعال ىم على سد اا عد 'سهو محتباه » 
وحبدبه ومصطفاه .وعلى آله واصحاءه ومن والاه ءوذلك فی منتصف شوال سنة 


اربعين ومين والف من غجرة من حاز اقصى الشمرف واعلاه » والدله 
رب‌العالین 


سح الرسالة لماشرة ]هد 


امحاف الذى النببه محواب ماشولالفقيه 
للعالم العلامة البرالعر الفهاءة 
السيد تجدامين الشهيربإئن 
عایدن رجدالله ونفعنا  ٠‏ 
۳ آمين 


Ye 
س ت‎ 


الرسالة العاشرة 
دی و و 
ب لاا کیچ 
الجدلله وكنى » وسلام على عباده الذين اصطنی (وبعد) فيقول الفقير الىعفو 
مولاه ای » جد امین ان عادن الق ۾ هذه رسالة جعتما لبان قول القائل 
ماشول الفقه بده الا ۾ ه ولازال عنده الاحسان 
ف‌فتی‌علق‌الطلاقبشهر ۰ قبل مابعد قبله رمضان 
فان البيت الثالى نشد على عدة اوحه والحكم فما عتاف وهو من الالغاز 
العويصة . والضات الغويصة «» وقد ذكره بعض لام السادة الحنفية ٠‏ 
فالكتب الفقية » فنهم من اقتصر ومهم من زاد * ومنهم من اجل ومنهم 
من اوضع المراد . وقد رأيت أغير عبامٌا زبادة على ماذکروه » فاردت جم 
جیم مابينوه » راجيا منااولی تعالى خلوص النية * وبلوغ الامنية ٠‏ وقد 
سمت هذه الرسالة بأتحاف الذک الببه «جواب ماقول الفقیه » فاقول وله 
استعين ف ىكل حين » قال الامام العلامة خاعة الحققين » ال جد كالالدين 
الشهير بان الهمام فی‌شرحه على الهداية اأسمی فح القدبرقیل كنايات الطلاق» 
ومن مسائل قبل وبعد ماقيل «نظوما 
رجل عاق الطلاق بشبر ٠‏ قبل مابعد قبله رمضان 
وصوره ثلاث لاله اماانيكون جیع ماذکر لفظ قبل اوجیمه بعد اوجع بينهما 
فنی ام کالیبت یلنی قبل بعد فسق شهر قبله رمضان فیقع فىشوال وی نحوه 
ثلاث صور اخری وذاك لاله لامخلو من انه اذا کرر لفظة قبل مرة واحدة 
انیقلل ینهما بعد كاف الیبت وقد عرفت‌حکمه اولابخلل بل یکون اذ كور 
عض قبل حون شمر قبلماقبلقبله رمضان فیقع فی ذی اة ومن‌انه اذا کرد 
لفظة بعدسية واخدة ان تلل ينهما قل قلب البيت وحكمه ان یلفی بعدقبل 
فیق شبر بعده رمضان فيقع فی‌شعبان اولاهال :لاذ کور عض بعد نحو 
. فىشهر بعد مابعد بعدءرمضان فیقم‌فی‌جادی الا خرة انتهی وقدنقله عنه‌الملامة 
الشيم على نفام القدسی ف‌شرحه على نظم الکنز لابن |افصع ثم قال وقد 
نظت الجواب عن الكل شولى 
ذاك شبر بعد الصيام فان حح * ت شاب فاله شعبان 
اوسعد صرفا «ثاتى جادى ٠‏ اوقل شبر به القربان 


Yoo ۱ ۱‏ 
وقوله شلب بتقدم اللام عل الباء اى قلب ما انشد ساسا بان قال سد 
ماقبل بعده » وقوله شبرءه القريان ای‌اتضهية وهو ذوالخحة قالالمقدسى ثم 
ذكرت القاعدة التى يعرف ما جوابفقلت 
قابل القبل بالذى هو بعد » وسواه بى عليه البیان 
وتأمل شطنة وذكاء » فبه تدرك الوجومالثان 
انتهی » وقداشار وله المان الى ماذكرهالعلامةالشجخ نت الدين ا“منى فى شرح 
النقاية ونقله عنهالعلامة الشيم زينبن جيم فىكتاءه العرالرائق على کنرالد قاق 
من‌ان‌هذا البيت عکن انشاده علىثكانية اوجه احدها قبل ماقبل‌قبله اهاقل 
مابه‌دقله نا لماقیل ماقبل بعده رابعها بعدماقبل قله خامسها بعدمابعد بعدءسادسها 
بعد ماقبل بعده سایمها بعد مابعد قبله "متها قبل مابعد بعده والضابط ثها 
اجقع فيه القبل والبءد ان یلفی قبل وبعد لان کل‌شهر بمد قبله وقبل بعده 
فب قبله رمضان وهو دوال اوبسده رمضان وهو شعبان هی ٠‏ وقال 
فىالنهر الفائق وحاصلها اما ان يكون الذ كور محض قبل اوبعد او الاولين 
قبل اوبعد او الاول فقط اوقل بين بمدن او عکسه انتهى * قلت وحاصل 
حكمها انالمراد فعض قبل ذوالحجة وف عض بعد جادی الآخرة 
وفىقبلين مماسانقین اولاحقین اومفصولين شوال وفىبعدين كدلك شعبانوقد 
طهر ان‌مداراطواب علىهذهالاشهر الار بعة ونظم ذلك بعض الفضلاء فقال 
عمض قبل ذوعة عض يمد » فالجادى الاخيرذا اعلان 
مع قيلي نكيف ماکان بعد . فهو شوال عکسه شعبان . - 
فهذا جلة مارأيته ایا فوجواب هذا السژال ورأيت مثله فىشرح المجموع 
فىالفرائض والحساب للعلامة الاشعوی شارح‌الالفية حمث وال هذا اليت 
من نوادر الاسسات واشرفها مبنىءوارقها ممنى .یل على ثمانية اباتباتفبید» 
والقدم. والتأخيرءويتفرع مندمسائل كثيرة حتى قال بعض الفضلاء اله بقل 
على نحو مائة الف مسئلة من‌ااسائل الفقهمة والتصالیق الاغوية بشرطالدام 
عدمالوزن الشعرى والزيادة ف‌عدد الاحزاء شيأ لطيفا ليس بالكثير وقد رفع 
هذاالبيت للملامة جال‌الدین ابى عرو ابئالماجب رحدالته تمالى بار ضالشام 
وافتى فيدوابدع «واصل وفرع .فقال هذا البيت م‌المانی الدقيقة الىلايعرفها 
فى مثل هذا الزمان احد وقد سئات عله عصر واحبت عا فيه كفاية فقلت 
هذا ابیت نشد على ثمانية اوجه لان مابعد قبل الاولى قد يكون قبلين وقد 


الفا 
يكون بعدين وقديكونان مختلفين فهذه اربعة اوجه كل منها قد يكون قله 
قبل وقد يكون قبله بعد صارت ثمانية فاذ کر قاعدةبتی عليها تعبيراجبعوهى 
ان گا اجقع فيه منها قبل وبمد فالفهما لان کل شهر حاصل بعد ماهو قبله 
وحاصل قبل ماهو بعده ولامق حینثذ الابعده رمضان فیکون شعبان او قله 
رمضان فیکون شوالا ولم بق الاما جيمه قبل اوجیمه بعد فالاول هوالشهر 
الرابع من رمضان لان مەی قبل ماقبل قيله رمضان شهر نقد 1 رمضان قبل 
شهرن قبله وذلك ذوالخحسة وااثانى هو الرابع إيضا ولكن عل‌السکس لان 
معنی بعد مابعد بغده رمضان شهر تأخر رمضان بعد شهريئ بمده وذلك 
جادی‌الا خرة فاذا تقرر ذلك فقبلماقيل قبله رمضاندواعة وقبلمابعد بعده 
ره ان شعبان لانالممنى بعدهرمضان و ذلك شعبان وقبل ماقبل بعدهرمضانشوال 
لاناامنى قبله رهضانو ذلك شوالوة,.لمابعدقبله رمضانشواللانالمنى ايضاقبله 
رمضان فهذماربعة ثم احر الاربعة الاخر عل‌ماتقدم فان‌بعد ماقبل‌قبله رمضان 
شوال لازالمعنى قبله رمضان وذلك شوال وبعد مابعد بعده رمضسان جادى 
الآخرة لان مابعد بعده شعبان وبمده رمضان وهو جادی الآخرة وبعده 
ماقبل بعده رمضان شعبان لان انى بعدءرمضان وذلك شهبان وبعد مابعد 
قبله رمضان شعبان لان‌المی بعده رمضان وذلك شعبان هذا اف ماوجدئه . 
منقولا عنه رجدالته تمالى آنتهی کلام الا شونی رجدالته تعالی ‏ فصل که 
هذا کله مبنی على ان ماملناة لاحل لها من‌الاعیاب وحشهل ان تکون‌موصولة 
اونکرة موصوفة فتكون فىمحل جر باضافةالظرف‌الذی قبلها البها وفيا ثمانية 
ازحه ایضا الاول قبل مابمد بءده الثانى عکسه ای بعد ماقبل قبله اشالك 
قبل ماقبل قبله الرابع عکسه ای‌بمد مابمد بعده انامس قبل ماقبل بمده 
السادس عکسه ای بعد مابمد قبله السابع قبل مابعد قبلها امن عکسه ای بعد 
ماقبل بمده واحکام هذءالقانية حالف احكامالثانية الابقة فانه هنا بقع 
الطلاق فىالاول فى جادی‌الاخيرة وفىالثانى فىذى الس ةوفىاثالك والسادس 
والثامن فىشوال وق‌الرابم والخامس والسابع فىشعبان فالاربعةالاخيرة على 
تقدير الموصولية اوالموصوفية بعکس احكامها على تقدبر الالذاه کا سيأنى سانه 
وقد ذ كرالستة عشروجها العلامة شع الاسلام خائمة الحفاظ اس د بدر 
الدين الغزى العامرى هفتىالسادة الشافعية فىدءشقالمحورة وبين احكا مهابنظم 
لطیفموذ كرا ورجهماالملغاةمفرعةمن يتين كارأيت ذلك طهالشمريف»وصورئه 


۱ ۳۷ 
ماول الفقيه ايده الا » ه ولازال عنده. الاحسان 
ىتى علق الطلاق بشهر » قبل ماقبل قبله رمضان « ذواسبة 
فی علق الطلاق بشهر . قبل مابعد بعده رمضان » شبان 
ف‌فی علق الطلاق بشهر ۰ قبل ماقبل بعده ره‌ضان » وال 
ف‌فی علق الطلاق بشهر ‏ قبل مابسد قبله رمضان » شوال 
فىفتى علق الطلاق بشهر » بمدما قبل قله رمضان ء شوال 

فىفتى علق الطلاق بشهر » بعد مابمدبعده رمضان ٠.‏ جادی‌الا خرة 

فىفتى علق الطلاق بشهر » بعد ماقبل بمده رمضان » شبان ‏ 

فی علق الطلاق بشهر ه بعد مابمد قبله رءضان ٠‏ شعبان 

ثم قال وللسبى هذه ااسئلة مؤلف هو عندى خطه ولهجوابعن 

الببتينهنظوم جع ماقیل‌فیه ثم ذكر نظم الامام السبک نقلاعن خطه 

ولکن‌فیه نحريفواختلال نظم ثم قالواجاب فقير عفوالته تعالى جد 

ابن النزى العامرى لطف التدتمالى به بقوله 

هاك می حواب ماقتل نظما * من سؤال حفه الانقان 

عن فی علق الطلاق بشهر . قبل ماقبل قبله رمضان 

مو هاما احاب عنه دهان ال » حاحب الخير ذو التق عمان 

0 ان نمضت بعد فیه » فيجادى الاخرى ری الفرقان 

ذوالجة الحرام اذاءا . حضت قبل للطلاق زمان 

ماجعت ذن الغ قبلا ۰ ۳ بعك وما لق اامزان 

مع قبل الراد شوال فاع « ومن العد قصدنا شمان 

کل ذا حيث النيث ما وهذا * بسط ذاك الجواب والتبيان 

واذاما وصلتها فعماد ٠‏ قبل مابعد بعده رمضان 

ثم د نحجة محض ل + فده شوال ۶ ديم اب ن 

و شعبان ثم سوى ذا وگن ماص فىالزمان مان 

ثم ما ان وصفتها فکوصل . خذ حواا قد عه الاحسان 
و البدر الفزی ( اقول ) وسانه انما الواقعة فىالؤال علىثلائة 
اوجه لاما اما ان تكون ژاندة او موصولة او نكرة موصوفة فان كانت زايدة 
فالجواب مام مصورا مفصلا وان كانت موصولة او موصوفة ان قبل مامد 
بعده رمضان‌م فی‌جادی‌الا خرة لان الشهر الذى بمدبعده رمضان هورحب 


۷ رسائل آن عدن 


۲۵۸ 
فالذى قله جادی الا خرة ٠‏ وفىعكس هذه‌الصورة نحو بعدماقبل قله رمضان 
هم فىذى امد لان الشبر الذى قبل قبله رمضان هو ذوالقعدة فالذى بعده 
ذو الحجة وفىحض قبل بقع فىشوال لان الشهر الذى قبل قبله رمضان هو 
ذوالقمدة کاس فالذى قبله شوال * وفىعكسه يمنى محض بعد بقع فى شعبان لان 
الشهر الذى بعد بعده رمضان هو رحب فالذى بعده شعبان فهذه اربع 
صور ء ويق اربع سواها » الاولى قبل ماقبل‌بعده الثانية عكسها اعنى بعدمابعد 
قبله » الثالثة قبل مابعد قله .الرابعة عكسهااعنى بعدماقبل بعده م وحکرالاربع 
عکس ماع فیا اذا الغيتما ٠‏ فى الصورة الاولی من هذه الاربعاذا كانت ماملغاة 
بقع فى شوال كأنه قال قبل قبل بعده رمضان فرمضان مبتداً واول الظروف 
الضای بعضها الى بعض خيره والخخلة صفة لشهر الواقع فىالسؤال وضمير 
بمده ماه على شهر فیلفی قبل مع ما اضيف اليه وهو يمد لانه هو عين المراد 
من الضمير المضاف اليه بعد فيصي ركأن قبلا الاول قداضيف الىذلك الضمير 
فكأنه قالبشبر قله رمضان وذلكشوال » وعلىهذا الوجديكون الظرف الواقع 
بعدما محرورا» واذا كانت موصولة اوموصوفة بقع فىشعبان كأنه قال بشهر قبل 
شه رقبل بعده‌رمضان اوبشهر قىل الشمرالذى قبل بنده رمضان فقبل المضاف الى 
ماصففة لشهرا لواقمفى! لسؤال.وضميرء المستقر فيه عاش الى الموصولوقبل المضاف الى 
بعد خر مقدم‌وضیر «المستقر فنهمايُدعل رمضان ورمضانهبتدأ فؤخرواخملةمنالبتدأ 
وانبر صلة اوصفة لما والضمير المضاف اليه بعد عاد على ما والعنی‌علق‌الطلاق 
بشهر موصوف بكونهقبلالشهر الا خر الذى رمضان استقرقبل بعدذلكالشهر 
الا خر فیلشی قبل سءد کاس لان الشهرالذى قبل بعده رمضان هورهضان نفسه 
فبقيت ما حالة کوغبا موصولة اوموصوفة عبارة عن رمضان فباضافة قبل الا 
بصي ركأنه قال علقه شهر قبل رمضان وذلك هو شمبان . وهکذ؛ الکلام 
ف‌الصور الثلاث الباقيةفقكل صورة منهاكان الجواب فا شوالا اوشهبان على 
تقدیر الغاءما یکون ال جواب فیابالمکس علىتقدير موصواینبا اوموصوفیتها فق 
الصورة الثانية منها اعنی بعد مابعد قبله رمضان على الالفاء بقع فی‌شبان لان 
المعنى بعده رمضانو ذلك شعبان كا سوعل تقد برهاموصولة نقعفىشوال لان‌الذی 
بعد قله رمضان هوره‌ضان نغسه فالذى بعده هو شوال » وفىاثثالثة اعنى قبل 
مابمد قبلهرمضان على الالناء بع فىشواللان الممنىقبله رمضان وذلك شوال کا 
.هس وعل الموصولية بقعفى شعبانلان الذى بعد قبله رمضان‌هورمضان نفس ه کاس 


۷:۹ 
فالذى قله هو شعبان » وف الرابعة اعنی بعد ماقبل. بعده رمضان عل الالغاء 
بقع فى شعيان لان العی بعده رمضان وذلك شمان وعل الموصوليةشع فىشوال 
لانالذى قبل بمده رمضان هو رمضان نفسه ذالذى بعده شوال * وهکذا تقول 
غلى تقديرها تكرة موصوفة لحكمها حكر الموصولة لإ والحاصل ) انماالواقعة 
موصولة اوموصوفة فی‌هذه الصور الا عبارة عن رمضان لان ضابطها ان 
قشع بعدما ظرفان محتلفان فتکون صلتها او صفتها قبل بعده رمضان او بعد 
قبله رمضان وکل شهر واقع قبل بعده وبعد قله فلنی احد الظرفين 
عقابله فتکون ماعبارة عن رمضان كا قلنا وحینثذ فتنظر الى الظرف الاول 
الذى اضف الى ما ق‌هده الصور الار مد فان كان لذظ قبل کان المعنى 
قبل رمضان وهو شعبان وان کان لفظ بعد كان الممنى بعد رمضان وهو 
شوال . وانما كانت هذه الصور الاربعة على تقدير الوصولة اوالمو صوفة 
عکس الاحكام التى جرت فيها على تقدير الغاء ما لان ماالملذاة حرف زايُدلامحل 
له منالاعساب فلایکون الظرف الذى قبلها مضافا البها ادلا يضان الا مرف 
فاذا اسقطنا احد الظرفين المتكررين عقابله ببق الظرف الا خر مضافا الى ضمير 
الموضوف فاذاكان الظرف الا قهوافظ قبل صارالمنى بشپرقبله رمضان ولك 
شوال وان‌کان لفظ يعدضار العی بشہر بده رمضان وذلك شمبان ( واذا ) 
علت‌ماقرر باه فتقول الضابط اطاصر لصور المودولية اوااوصوفة الماسة انه 
اماان‌تعض قبل‌اوبعداو تلطا وعلى الاختلاط فاماان‌یکون الظرفان ااتأخران 
الادان بعد ماتضدين ای قبلين او بعدين واماانيكونا محتلفين اما المعض فااراد 
فیعض قبل شوال وف عش بعد شعبان وا القسم الثانى وهو الاختلاط 
فان‌کان الاخيران فبدممحدن فاذكانا قبلين فااراد ذواجتوانکا بعديئفالمراد 
جادى الآخرة جوع هذه أربعة صوز » وان كانا محتلاین وها أزيعة 
صورئمة الثانية تنظرز فيهما الى الظرف الذى قبلما فان كانافظ قبل‌فالرادعنان 
اولفظ بعدفالمراد شوال (وبعبارةاخرى) لامخلو المتأخران اماانيتحدا او شلف 
فان اتحدا فلوقبلین والسابق علیهماقبلایضا فشوال اوبمد فذواطبة واوبمدین 
والسابق علمهما بعد ايضا فشعباناوقبل فعمادی الآخرة واناختلقا والسابق 
عليهما قبل فشعبان أو بعد فشوال ( وعبارة اخری 6 آن‌صدر شبلوالاخيران 
مثله فشوال اوعکسه فعمادی او تلفان فشعبان وان‌صدر سعد والاخيران له 
فشعبان اوعکسه فذواحة اوعتلفان فشوال ( وبعبارة اخری ) ان وقع قبل 


۳۹۰ 
قبل‌بمدین فسمادی‌او بعد بعدين اوبعدقبليناوبين بعدين فشوال وان‌وقم بمدقبل 
قبلين فوا عة اوبعد بعدين اوبمد قبلين اوبین قبلين فشعبان والتهتعالی اع 
( وهذا ) ماظهر لقكرى الفاتر » ونظرىالقاصرء فى حل هذا احل» عانشدفع به 
الشبه وتعل » مييناموضهابعون الملم الفتاح»احسن بان وا کل‌ایضاح ۰ عام 
اره مسطورا ف ىكاب » ولاسته مخطاب » والجد لله ا ملك الوهاب » الذى 
الهم الصواب ( وهذه ) صورة تفریم الثانية علىتقدبرالموصوايةاوالموصوفية 
نظير الصورةالساقة التى ذكرها الیدرالفزی على تقد رالالغاء 
» فىفتى علق الطلاق بشبر ٠‏ قبل ماقبل قله رمضان * 
٠‏ فىفتى علق الطلاق بشبر » قبل مابعد بعده رمضان » 
٠‏ فىيفق علق الطلاق بشهر ۽ قل ماقل بعده رمضان » 
٠‏ فىفتق علق الطلاق بشهر * قبل مابعد قبله رمضان » 
» فىفتى علق الطلاق بشہر » بعد ما قبل قبله رمضان » 
٠‏ فىفى علق الطلاق بشبر * بعد مابعد بعده رمضان ۰ 
» ف‌فتی علق الطلاق بشبر » بعد ماقيل بعده رمضان » 
« فىفق علق الطلاق بشبر ٠‏ بعد مابعد قله رمضان ٠‏ 
( وقدنيعت ) البدر الفزی فنظمت جيع هذه الاقسام بالقام » معببان هذه 
الاحكام «بنظم رشيق ٠‏ وجبزانيق «فقلت وبالته التوفيق . ویده‌ازمةالهقیق 
خذ جوابا عقوده اارجان * فيه عا طبته بیان 
نجمادىالاخيرفى عض بعد » ولعكس ذوحجة ابإن 
ثم شوال لو تکرر قبل » مع بعد وعکسه شمان 
ذاك آن‌تلغ ما واما اذا ما ه وصات اووصفتها فااسان 
جاه شوال فى عض قبل ه ولمكس شعبان جاءالزمان 
وجادى لقبل مابمد بعد » ثم ذو جة عکس اوان 
وسوىذا بمکس‌الفامافيم ٠‏ فهونحقيق من‌هم‌الفرسان 
# فصل * قدعامت انالذى اقتصر عاءه علاؤنا مبنىعلااغاءما والذى ذ کر 
هنا هوالتحقيق فى المسئلة ولاادری لاى شى“ اقتصروا عليه مع إن ذاك امس 
راجع الى العربية والاصل عدءالالفاء على انالافظ تلف باختلاف التقدبرلانه 
انجر الظرف المتوسط كالا خير بتمين تقد الالغاء لانه يكون «ضافا الى 
الظرف الاول لازماالزائدة الداخلة ببن المضاف والمضاف البه وكذا الداخلة 
بينالبار والمجرور کمن والباء ومنلانبطل عله نحو اعا الاحلين ولاسیا بوم 


۳ 
وغیرمارجل ونحوعا قللفبا رجة نما خطيايم وان‌نصب بتدين تقدیر كونها 
موصولة اوموصوفة والظرف الذى قبلها مضاف الیها فینبئی ان براعی لنظه 
فاب محسبه ( وقد ) عی‌ضت المسئلة على الملامة المحرير والفقیه الشهیر 
الد اجدالطعطاوی صاحب الحاشيةالفائقةعلى الدرا تار ف‌عام‌تسعة وعشرین 
وماسّین والف بەد مر بری‌لهذه الرسالة فارسل الى رسالةلعض تلامذنه فىهذه 
المسئلة متضمنة للاحتالات التى ذكرتها وااصور الی‌قررا » وفبا انالضقيق 
ان هذا حكم یژوب‌الی العربيةوانهيؤاخذ عقتضی لفظه كا فى مسئلةالکسانی 
محمد بن الحسن الشهيرة انتهى » واراد عسئلة الكسالى مادکره فىالدر الختار 
وله وسأل الکسای دا عن قال لامرأنه 
فان ترفق ياهند ذالرفق اعن ۰ وان تخرق ياهند فانفرق اشأم 
فانت طلاق والطلاق عن عة * ثلاث ومن حرق اعق واظل 

کک شم فقال ان رفع لاا فواحدة وان نصبها فثلاث اننهى ( واقول ) نظيره 
ايضا مافی متن التنوبر اوقال انا سارق هذا الثوب قطع ان لضاف وان نونه 
فلا وهذا هوالمنقول وان حث فيهيمضهمبانه نی ان شرق بينالعالم والجاهل 
نم لم یمتبروا الاعاب فى مسائل زلة القارى وان غيرالممنى على اجد القولين 
اأص حي ولكن ذلك الضرورة والحرجصونا للصلاة عنالفساد والله ولى التوفيق 
والسداد 8 تبه ظهر لك مما تقرر سابقا ان المعتبر فی‌صورة اجقاع قبل 
وبمد الغاء احد اللکررن مع‌غیرالتکر ر واعتبار احدالمتكررين الاخر سواء 
كان اولا اووسطا او آخرا هذا هو صرغ الکلام السابق وکلام‌الهحر محالفد ‏ 
حيث قال بعد ذکر کلام الشمنی الذى ذکرناه سانقا وحاصله انال کور ان 
كان خض قبل وهو الاولوتم ف‌ذیاجة وان کان خض بمد وقع فی‌جادی 
الآخرة وهوالخامس وم ف‌الوجه الثانى والرابع والسابع فىشوال لان قبله 
رمضان بالناءالطرفين الاولين وم ف‌الثالك والسادس والثامن فىشعبان لان 
بعده رهضانبالغاء الطرفین‌الاو لین اننهی فان مقتضاه ان‌العتبر فيصورة الا جقاع 
هوالاخير المضاف الى الضميركا هو صرح مثيله باثانی والرابع والسابع بناء 
على تريب الدمنى فان فى هذه الوحوه الثلائة الظرف الاخير هولفظ قبله 
فلهذا اوةمه فىشوال وف‌اثالث والسادس والثامن الظرف الاخير هو لفظ 
بعده فلهذا اوقعه فی‌شمبان وحكم بان الملثى هو الظرفان الاولان ایا اا قبلين 
اوبعديئ اوعتلفین ولاح انه مناقض لانقله عنالثعنى ولا قدمناه عن الفح 


۳۲ 
وغيرهذانهعلى ماد کره‌لایکوناانی قیل‌و مد و هحتاف کی فان بقع على ما ذکره 
الثمنى وغيره فى الوحه اثای واثالث والرابع فشوال وفىالسادس والسابع 
والشامن فى شءبان . ولهذا قال‌الشیغ علاء الدين الحصكنى فىالدر اختار فيقع 
تعض قبل فىذى المجة. و عض بعد فىجادى الاخری وشل اولا اووسطا 
او آخرا فى ش وال وبع د كذلك فى شعبان لااذاءالطرفين فبيق قله او بمده 
رمضان اننهى » فصرح يان المعتبر احدالتکررین بعدالغاء الا خر عقابله فىاى 
مكان كان » نم قوله اولا فى شوال وثانيا فى شعبان صوابه المكس وعراده 
بالطرفين قبل وبعد اطلق علمما ذلك لما ينهما من التقابل 8 جاعة 6 يشبه 
ماحن فيه بض اوجهه ماذ كرءالعلامة الاثموتى ف شرح المجموع انه حاءه 

ورقة فما هذه‌الاسات 

ماذاشول ذو الفژاد النتبه » ومن رقف الفضلاسی‌رنره 

فى تارك اخا شقيقا وفتى * «۱ قال انا او ابنابى اناد 

وادام کل ارنه وقدغدث » نسية ذا اثانى علنا تشتبه 

فامتن‌یکثف اللبس عن‌نسبته ٠‏ لک تین حكمه من نسبه 

قال فكتدت 
الجدلته على ما من نه » جدابه يكشف لبس المشتبه 
هذا الفق القائل لت‌اب ٠‏ محوى الذى خلفه من نشبه 
فان‌ترم‌طریق کشفه‌لی * تلنى على بصيرة من نسبه 
فاسقطالضد بضد هی » هنا بك الال الى لفظ ابه 
ای تسقط ابافى مقابلة ان‌س‌تين مق منالمكررات لفظ اءهالذى فى آخرالبيت 
قحب به ٠‏ وهذا آخر مايسره المولى امبده الضعيفت ذىالقرمحة القرحة , 
والفكرة ال جرحة » فى هذه الرسالة الفائقة فى باجا ٠‏ البارزة نمطاما ء المغنية 
لطلاما + بفصيع خطایبا ٠.‏ صاما الله تعالى من غر حسود بقدح فى مبانها » 
. أو يطعن فى معانها . والدلله اولا وآخرا وظاهرا وباطنا وصل‌الته تماللى على 
رسوله وعبده * وآله وسحبه وجنده آمين 
۶ هذا الشطر الرابع لايتزن نظمه الابائبات الف انا ونقل حركة الهمزة 
من ابى الى نون‌ابن قبلها وقطع همزة انا مضا الىابه بدون ياء على لغة التقص 
فىالاسماء اطسة ويتزنايضا حذف همزة انا والفها وهمزة ابو معقطع الهمزات 
الثلاث التی بعدها وهذا اولى لنؤنه اخف عل‌اللسان .منه 


هذه رسالة الابانة عن اخد 0 
الحضانة للعلامة الحقق والفه 
الدقق السد مد امينابنالسد 
عر عادان مناالله نه 
آمين 


۳۹4 
هج ارسالة امادة عشرة م 
دی سل انافاع هه 

المدله وكفى . وسلام على عباده الذين اصطق * وبعد فيقول الفقير مجدامین 
الشپیر بان عادن هذه رسالة سیتها الابانة عن‌اخد الاجرة على الحضانة دما 
الى محر برها حادثة الفتوى الا نة فاقول الضانة بعتم الماءوكسرهاتربية الولد 
والحاضنة المرأة توكل بالصى وقدحضنت ولدها حضانة من‌باب طلب كذا 
ف‌الفرب والحضن مادون الابط الى الكشم وحضن الث“ جانباء » وهلهى 
حق من بتت لها الحضانةاوحق الوا خلاف ۶ قبل‌بالاول فلانجبر أنهى امتنمت 
ور که غير واحد وفىالواقعات وغیرها وعلیهالفتوی وف‌انللاصة قال مشاعنا 
لاتجبد الام عليها وكذلكاالة اذالميكن لهازوج لانها رعا تبز عن ذلك» وقیل 
بالثانى فصير واختاره ابوالليث وخواهر زاده والهندوانی » وايده ف‌الفع عافی 
كافى الحا كم لواختاءت عل‌ان‌تترك ولدها عند الزوج فاكلع جابز والشرط باطل 
لانه حق‌الولد فافاد ان‌قول الفقها ء الثلائة جواب ظاهرالرواية » ثمقالفى الفح 
فان بو حدعبرها احبرن بلاخلان انتهى » وعلىهذا فافى الظهيرية قالت‌الام 
لاحاجة لىبه وقالت الجدة نا آخذه دفع اليهالان الحضانة حقها فاذا اسقطت 
حقها صح الاسقاط منهالکن اعالها ذلك اذا کان‌الولد ذورج غرم‌کاهنا امااذا 
لم يكن اجبرت عل المضانة كيلا يضيع الول دكذا اختاره الفقهاء اثلائة انتهی 
لوس بظاهر . وقداغتر به فىالحر فقال ماقاله الفقها ء الثلائة قیده فىالظهيرية 
عااذالم يكن للصغير ذورح حرم یذ تجبرالامكيلا يضيع الولد « وانت قدعلت 
انه اذا لميكنله أحد فلس؛»ن‌محل اطلاف نی‌ثی* كدافىالتهر » ووحه افادةان 
قو لالفقهاء الثلاثة اعنى ابإالايث والهندوانی وخواهرزاده جواب ظاهرالرواية 
ماذکر معن کافی الماک الشهيد وقد ذكر فیالعر ق‌باب الاحصار من‌کتاب 
الج ان‌کافی ال ج مكلام مجدی‌کبه الستة التىهى ظاهرالرواية ٠‏ وف الحر 
فالحاصل أن‌الترجيع قداختاف فىهذه المسئلة والاولى الاقاء تقول الفقهاء 
الثلائة انتهى لكن قال الشرنبلالى فى رسالنهكشف القناع الرفيع قلت وهذا 
منه حالف صنيعه فهااذااختاف الترجيع فانه عمل الىاتباع ماعايهاافتوى ووجهه 
ظاهر فان المرأًة عاجزة حقيقة وشرما ولهذا وحبت نفقتها علىقرابتها الحرم 
الوسر تجرد فقرها لوحود مها مخلاف الرحل انتهی وق‌التعلیل نظرفان 
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المرأة اقدر علىالحضانة ولذاجعلت لها لالارجل ونفقتها على الاب کاسیأنی 
از اقول ) ويظهرلى انكلا من‌ااضنةوا حضونله حق| لضانة اماالخاضنةفلا یه 
ليس للاب مثلا اخذء منها وكذا من‌کان ابعد منهالاح قله فبهسا وامااحضون 
فلاجا اذا تعینت يكن لها الامتناع » ومدل لماقلنا من أن لكل منهما حقامارأبته 
منقولا خط ,دض العلاء عن‌الفتی ایی‌السعوده سبثلة.فىر حل‌طلق‌ژوحته ولها 
وادصنیر منه واسقطت حقها منالحضانة وحكم بذلك حا فهل لها الرجوع 
بأخذ الولد الجواب نع لهاذاك فان اقوى القين ف الضانةللصغيرو ن‌اسقطت 
الزوجة حقها فلاتقدر على اسقاط حق الصغير ابدا اه » ثمرأيت فى اله رماي يده 
أيضا وهوانه بعد مانقل کلام الظهيرية المارقال وعلله فى الحيط بان‌الام اااسقطت 
حقها بق حق‌الولد فصارت الام عنزلة (ايتة اوالمتزوجة فتکون الجدة اولىانتهى 
٠‏ وعلى هذا حصل الوفيق بين القولين * ویرتفع انللاف منالبين » ویکون 
قول منقالانها حقهافلاجبر يحولا على مااذالمنتعين لهاویکون اقتصاره على الها 
حقهالكون حق الولد یضع حيث وجدله منمحضنه غيرها وقول منقالانها 
حقه فر #ولا على مااذائمينت لها واقتصاره على انباحقه لكونه بضیع حينئذ 
حیث لو جد من حضنه غيرهاويؤ د هذا التوفيق ماعن |اظهيرية حمث نقل 
عن‌الفقهاء الثلاثة القائلين باطبر انه اذاوجد غيرها يصع اسقاطها حقها مخلاف 
مااذا وجدعیرها ولانافیه قول اع ان بو جد غيرهااحبرت بلاخلاف الامن 
حيث انه شهم منه انهاذا وحدغيرهاففمه خلاف لا دمب على. ماهو المباد رم نْكلامهم 
من وجوه الخلا ومافى الظهيرية فیدعدمه فالاولى الا خذمد وكثيرا ماک 
الملاء قولين ویکون انملاف ینهما لفظا وماهنا کذلك والته « فصل 4 
ثبت الحضانة للام النسيية ولوکت-اية اومحوسية اوبسد الفرقة الاان‌تکون 
م‌ندة حتى تسل لاما حبس اوفاجرة فجورا يضيع الولد به كزنا وغناء(4) 
وسرقة اوغير مأمونة بان تخرج کل وقت وتترك الولد ضایسا اوتكون امة 
اوامولد اومدبرة اومكاتبة ولدت ذلك الولد قبل الكتابة لاشتغالهن محدمة 
المولى اومتزوجة بغير حرم الصغير اوابت‌ان‌تریه‌تجانا والابسسروالمة تقبل 


ذلك ایر یه جانا ولاعنعه عن‌الام قبل للام اماانعسكيه مانا اوندفسه للعمة' 
على المذهب والمة ليست شید فیایظه ركذا فی‌التنور وشر حهلشیع علاءالدين . 


م حصا وقوله والعمة ليست شید الماصله اصاحب الهحر حدث قالوالظاهران 
العمة ليست قیدا بل كل حاضنة كذلك بل انال ة كذلك بالاولى لاما من‌قرابة 


(1)4 ىكو'بامغنية 


تغى للناس 


۳۹۹ 
الاماننهى ( قات سل‌علیه قول القهستانی عن‌اانظم والاصم انقال اهاامسكيه 
اوادفسه الىالحرم انتهی فان الحرم اعم منالعمة وغيرها ) ثم بعد الامامها 
ثم ام ام الام وان علتا عند عدم اهلبة القربى ال ی آخر ماذكروه منالسمحقات 
والمسعقين الحضانة ل فصل که عي ما ذکرناه ان الحامذنة تسق اجرة 
على الحضانة ود صرح فىالمحر ايضا حيث قال وذكر ف‌السراحية انالام 
تسق اجرة على الضانة اذالم تكن متكوحة ولامعتدة لابيه وتلك الاجرة 
غيراجرة ارضاعه کا سيأتى ف‌الفقات انتهى قال فیمم اانفار الظاهر انه اراد 
پا فتاوى سراج الدن قاری الهداية ونصها سئل هل آسعق المطلقة اجرة 
ببب حضانتولدها خاصة من غيررضاع لهفاجاب نمم تسعق احرة على الضانة 
و کذا اذااحتاجالی‌خادم يلزم به اى ءوحتمل اله اراد مهاالفتاوی السراحية 
الشهورة لكنى لاقف عل ذلك باه ی والما امانة ف‌اعناق العلماء 
انتهی ٠‏ قات والذی فالهر عل مارأنته فى فى وغيرها عزوه الى السراج 
فليراجع لكن صاحب العر صرح ف‌باب النفقات بعزو مامرالى فتاوى قاری 
الهداية فصر انذلك ماده عاذ کره فی‌فصلالضانة وانه لامحل لترددصاحب 
الم فتدبر ثمقال نیعم الغفار وعندی انه لاحاجة الى قوله اذالم تكن متكوحة 
ولامعتدة لان الظاهر وحوب احرة إلضانة لها اذا كانت اهلا وماذ کراعا 
هو شرط لوجوب اجر الرضاع لها لانها اعا تستأجر لهاذا نکن منکوحة 
اومعّدة انتهی ونازعه لشي خير الدبنالرهلى فىحاشيته على المتهبان امتناع‌و جوب 
اجر الرضاع لمنكوحة ومعتدة الرجی لوجوبه عليها ديانة وذاك موجود فى 
الحضانة بلدعوى الاولوية فبها غير بید الى آخر ماقاله لكنسيأنى التصررع 
پاستیقاقها النفقة وان احبرت علىالحضانة وامل وجهه ازذلك من تام الانفاق 
على الولد فليس باجرة حقيقة بل لها شبه الاجرة وشبه النفقة وإذلك قیدها 
فىالر بان لاتكون منكوحة ولامتدة لابيه لانها اذا كانت منكوحة اومءتدة 
تکون نفقتها واحبة على الاب دون‌حضانة فلذا ميب لها بالحضانة شی“ زايد 
» اما بعد الطلاق وانقضاء العدة تتقطع نفقتا عن الاب وتصير حابسة نفسها 
لضانة ولده فیلزمه‌ان بدفع لها شيئا قابل ذلك علا بشبه الاجرة لانها 
اجر ا و ۳۱ لوتزوجت بزوج لينفق علیها يأخذ الولد منها ابوه 
وشفقتها على ولدها حملها على حبس نفسها عن التزوج لتربرة الولد فلها على 
اسه احرة الحضانة ومثل هذا قال فىاجرة الرضاع اهما لم تحب لها اذا كانت 
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منكوحة للاب او معتدة منه لانم-ا من جلة النفقة على الولد فينفق على‎ 
م‌ضنته اذا تكن نفقتها واحبة عليه وپذا القرير ظهرلك‌وجه التقبيد عا ذا‎ 
م تكن منكوحة ولامعتدة وظهر لك انه لافرق فىذلك بين الحضانة والرطاع‎ 
خلافا لماقاله الم وظهر لك إن الوجه فىعدم الفرق بينهما مافلنالاماقالهالخير‎ 
الرملى بدلیل انها اذاكانت محيث حبر على الحضانة تسمحق النفقة كاذ كرنا فقد‎ 
اسشدقت النفقةمع وجوب الضانة وحبرهاعلیها فلو كانثالعلةفىعدم اسصقاتها‎ 
الاحرة اذا كانت منكوحة اومعتدة هى وجوبا عليها ديانة لما وحبت لها اذا‎ 
کانت حير عليها بان تعينت اها فانم محقيق هذا اقام ۶ فانه من فيض الملك‎ 
العلام . ( هذا ) وقد افتى بوجوبها صاحب الهحر فقال فىفتاواء » سئل‎ 
عن رجل طلق زوحته وانقضت عدما منه ولها مند و[دصغيرترضعه فهليازم‎ 
باجرة الحضانة والرضاع ولفقة الصغير على الوحه الشرعی اولاوهلاذا كانت‎ 
الصغيرة فىحضانة الام وهی من اؤلاد الاغنياء والاشراف تسصق على الاب‎ 
خادما مخدمها يشتريه اويستأجره اذا احتاجت اليه اولا ( اجاب ) نم يلزم‎ 
و کذلك افتى به الشی خيرالدين‎ ٠ الرجل المد كور بذاك كله والله تعالى اع‎ 
الرملى فى فتاواء المشرورة ومشى عليه فىالنهر تبعا لقارى الهداية قال فى المح‎ 
لكن يشكل على هذا اطلاق مافىجواهر الفتاوی ال سئل قاضى القضاة فضر‎ 
اللدين خان عن المتوتة هل لها اجرةالحضانة بعد فطام الولد فقال لا والله‎ 
تعالى اعل التهى وذ کر الرملی عقب افتلله عا مس مانصه ( سئل ) قبتم‎ 
رطيع سنه دون سنة وآخر سنه دون خجس سنين وآخر سنه سیم سنین‎ 
فرض القاضی لضانةاميم لهم سبع قطع مصرية کل بوم وهو غين فاحش‎ 
هل يدم ذلكاملا ( اجاب  اما الفبن الفاحش مال الاسام فلا قائل‎ 
به امسلا من العلماء الکرام ويسترد منها الزاند بلا کلام واما اسعق‌اقها‎ 
الاحرة ففيه خلاف فقد سثل قاضی القضا: فضر الدن خان عن اابتوتة‎ 
هل لها احرة الضانة بعد فطام الولد قال لا وموضوعه اذا كان‎ 
هناك اب والوجه فيه انها حق اها والشخص لابسعق اجرة على‎ 
استيفاء حقه فكيف تسمحق مع عدم الاب نم لها اذاكانت محتاجة‎ 
انأ کل‌من‌مال اولادها بالعروف لاعل وحه انه اجرة حضاتها وقل تسق‎ 
على الاب ولااب هنايمنى فىالواقعة المسؤل عنها والحضانة واحبة علیها لقدرتما‎ 
عليها ولاتسمحق الاجرة على اداء الواجبعليها وهذاتحرير هذه المسثلة والناس‎ 
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عنه غافلون » وقد كتبت على حاشية أسحتى جواهر الفتاوى علىقوله فيها سثل‎ 
قاضى القضاةاح ماعل منهانالتوفی عنها زوجهالااجرة لحضاتها منياب اولى لكن‎ 
اذا كانت محتاجة وللولدمال لهاانتأكلمنه بالعروف وهىكثيرة الوقوع فلممفظ‎ 
والتدتعالى اعانهی کلام الرمل » فعلان مافىفتاوى قارى الهداية احد القولين‎ 
فافتاؤءبه ترج له وقدهشی عليه فىالت_وبر واقره فىالدر الختار والشرنملالة‎ 
وسيأنى ام الكلام عليه ه ورأيت خط بءض مشاع مشانا ان الذى ظهرلى‎ 
آن‌مافی‌جواهر الفتاوى عله مااذا كانت المبتوتة فى العدة فلا الف مافىالسراجية‎ 
انتهى اى فيكون على احدى الروابتين فی معتدة البان كابأنى والرواتان وانكانتا‎ 
فىاجرة الرضاع لكن الظاه ركاقال الرملى انالحضانة کذلت( ثم انقول فخرالدین‎ 
بعدفطام الولدغيرقيد فباذ کره‌لکن لماكانت سق اجرة الرضاع قبل فطامه‌قید‎ 
) بذلك لالهاتستعحق اجرة فى الة وانكانتتلاك الاجرة للرضاع لاللعضانةتأمل‎ 
وكذا اختلففىاجرة مسکن الحاضنةقالفىالممر ون‌انلزانة عن التفاريق لانحب‎ 
ف‌الضانة احرة ااسکن الذى حضن فيه الصى وقال آآخرون»#ب ان‌کان‌الصبی‎ 
مال والافمل من>بعليه نفقتهانتهى واختار ف‌النهرماف التفاريق فقالو نی‎ 
تر جعهاذ وجو بالاجرلايستازم وحوب السکن لاف النفقة انتهى وقالالخير‎ 
الرملى فى حاشيتهعلىالعر قالالغزی وامالزومسكن‌الاضنة ذاختلف فيه والاظهر‎ 
لزومذلك کا ف‌بمض المعتيرات انتهی ( اقول ) وهذا يع منقولهم اذا احتاج‎ 
الصنیر الی‌خادم يازم الاب به فا ناحتياجه الی‌السکن مقرر انتهی وقال الم‎ 
علاءالد ن فىشرحالملتق والصغير ادا کان فى حضانة الام‌وهو من‌اولاد الاشراف‎ 
آسهقعل الاب خادما دمه فیشتر مه اویستأجره وفی‌شرح ألنقاية للباقانیعن‌الهر‎ 
احط عن تارات ابى .حفص سئلعنله امساك الولدولیس لها مسکن معالولد‎ 
وسئل‌شجم الائة الضاری‎ ٠ هلعالاب‌سکناهاوسکنیولدهاقال نم‌سکناهماچیما‎ 
عن تار فىهذهالمسئلة فقالالختاران عليه السکنی فا لضانةانتهی و اعقده‌ای اهنة‎ 
خلافا اختاره|بنوهبانوشمحه الطرسوسی الوحیه‌من‌عدم ازوم السکن‌والا لزم‎ 
ضياع الولد اذالميكن للعاضنةمسكن واما اذا کان لھا مسکن فیننی الافتاء عا رجعد‎ 
ف‌النهر معالان‌وهبان و ااطرسوسی‌ولاسیا وقدقدمه‌قاضی‌خان واللّهتعالى الموفق‎ 
پشیرایی هذا الوفیق‌قولای‌حفص‌الار و لس‌لها مسکن‌وهذا هو الارفق(واما‎ 
اخدها الاجرةعلی الارضاع فلاحوز لومنكوحة اومعتدة كا سنذ کرهعن‌الکنز‎ 
.قالفىالنهر لان‌الارضاع مسق علها بالنصناذا امتنعت‌عذرت لاحقال عسزها‎ 


۳۹۹ 


غيرانها بالاخيرظمرت قدرتهافكان الفعل واحباعلها فلاحوز اخذالاجرة عليه 
وهوظاهرفىعدمجواز الاحرة و لومن مالالصغير وذكرفىالذخيرة انهجوزقال 
وماذ کرمن‌عدم جواز استثهار زوحته‌فتأو له اذا كان ذلك منمالنفسه كيلا يؤدى 
الى اجقاعجرةالر ضاع ونفق ةالنكاح ف مال واحد وجزم.ه فى الحتى والاوجهءندى 
عدم ا جوازو دل على ذلك ماقالوه من انه لواستأجر متكوحته لاأرضاع ولده‌من‌غیرها 
جازمنغير ذ کرخلاف لاله غیرو ابب با نی اجّاع اجرة الرضاع والنفقة 
مال واحد ولو صح مانما لا جاز هنا فتدره » واطلق ف‌المعثدة ولاخلاف 
ق‌الرجی وق‌البان رواتان قبل ۳ الرواية الجواز وهو اج الروابتين 
کذا فى الجوهرة والقنية معللا بان التكاح قد زال فهی كالاجنبية الا ان‌ظاهر 
الهداية شبد عدمه وهو رواية الحسن عن الامام وهی الاولى انتهی کلام 
النهر وذ کر ف‌الشرنبلا لية عن الناترخانية انالفتوى. :على زواية الجواز 
لكن نسها الحسن عكس مافىالنهر ثم ظاه ركلامهم ان هذه الاجرة لانتوقف 
على عقد اجارة مع الام بل تسعحق بالارضاع فى المدة المذكورة ولاتسقط هذه 
الاجرة عونه بل هی اسوة الغرمآ ءكذا فى البر والعر و فصل + عل مما 
قدمناه عن انور وشرحه ان ما پسقط الحضانة طاب الخاضنة الاحرة علبها 
والاب مسر مع وجود متبرع بها مناهل الحضانة وه افتى الرمل صراراكاهو 
مسطور فى فثاواه وقال فىالخر ف‌باب النفقات عندقول‌الکاز ویستأحرمنترضعه 
عندها لاامه لومنکوحة اومعتدة وهی احق بمدها مالم تطلب زيادة ه مانصه 
وظاهرالتون ان‌الام لوطلبت‌الاجرة اىاجرةالمثل والاحنيية متبرعة بالا رضاع 
٠‏ فالام اولى لاجم جعلوا الام احقفى جم الاحوال الافىحالة طلبالزيادةعلى اجرة 
الاجنبية والمصرح بدخلافه كا فى التبيين وغيره ان الاجنبيةاولى لكن هی اولى 
٠‏ فى الارضاع »اما فى الحضانة فنی الولوالجبة وغيرها رجل طلقام أنه وبينهما 
صی ولاصی عة ارادت‌ان ترببه وكسكةه من غير أدر من غير ان عنم الام عنه 
والام تأبى ذلك وتطالب بالاجر ولفقة الولدفالام احق بالولد واعا مطلحق 
الام اذا محکمت‌الام فیاجرالارضاع با کثرمن‌اجرمثلها واج انه بقال للاماما 
ان تمسكى الولد بغير اجر واماانتدفعيه الى العمة انى الى هنا كلام الحرر قوله) 
فىالحر والمصرحبه مخلافه ای لاف ظاهر التون قالالزيلى فى التسينوانرضيت 
الاجنبيةانترضعه بغير اجر اوبدون اج رالمثل والام با جرا اثلةالاجنديةاولىانتهى 
وقال فى البدائع وامااذاانقضت عدتها فالقست اجرة الرضاعوقال الاب اجد من 


۷۰ 
ا اك 
ترضع من غير اجراوباقل منذلك فذلك له لقوله تمالی ( وان تعاسرتم فسترطع 
له اخرى ) لان فىالزام الاب ماتلقسه ضررا بالاب وقد قالالله تعالی ( ولا 
مولود له بولده ) اىلايضار الاب بالزام الزيادة على ماتلة سهألاحنببة كذا ذكر 
فى بعض التأويلات ولكن ترضععندالام ولافرق ,ينهما لمافيه من الحاقالضرر 
بالام انتهی ومثلهنی ہین الکنز للزيلى » وقيد فى الدرر ارضاعه عندالام شوله 
مالم تتزوج وهوظاهر لسقوط حقها فى الحضانة حينئنا والراد تزوجها باجنی 
کا ص ( وقوله) لكن هی اولى فى الارضاع 2 الاویی حدف الاستدراك اذ اه 
عل ماذكره من الحم لافرق بين الارضاع والحضانة فىانالاجنبية المتبرعةمقدمة 
على الام الطالبة للاجر * ثم اع ان ماذكره من عبارة الولوالجية ليس صرحا 
فى آن‌الراد منه المضانة فقد قال فىالحواشى العزمية عند قوله وتطالب الاب 
بالاجر تونفقة الولد اراد بالاخجرة احرة الرضاع سواء ارضعته ننفسها اوارضعته 
غیزها واراد بالنفقة مايكون بعد لفطام * والظاهر ان‌وضع المسئلة فى مطلقةمضت 
عدتها فان طلب‌الاحرة من‌الاب من حهةالصى اعا هوفىهذه الصورة قال واعا 
قلنا اراد بالاجرة اجر ةالرضاع اذلايجب على الاف اجرةعلى الضانة زاءدة على 
هذه الاجرة حتی تطالبه المرأة»ه کا صرح به فی‌جواهر الفتاوى نقلا عن قاضى 
خان انتهى لكن دعاء الی‌هذا ال قصر نظره عل‌القول بعدم وجوب الاجر 
على الحضانة »وقد علت القول الا خر فيه فصمل کلام الواوالجبة عليه فلیتأمل 
(وقوله) وای انه يقال للام الخ مقابل لقوله والاماحق بوذهدقولهفىالخانية 
صغيرة لها اب معسر وعة موسرة ارادتالعمة انتربىالولد عالها محانا ولا نمه 
عنالام والام تأبى ذلك وتطالب الاب بالاجرة ونفقة الولد اختلفوا فيه 
وااسيم أنه بقال للام اما انتمسكى الواد بغید اجر واما انتدفميه الى العمة اه 
والمراد بالاجرة احرة الحضانة والتدسة كا فهمه صاحب العر والدرر والفخ 
فتكون العمة ال برعة اولى لكن فال الرمل قبده فىالخانية والبزازية والخلاصة 
والظهيرية وکثر من‌الکتب یکون الاب مسبرا فظاهره تخلف الىك الذ كور 
بيسارهفلحرر » وانت خبیربانالفهوم فا لتصانیف حة يعمل ب تأمل انتهى(قلت) 
ومثله ف الش رملا ليةحيث قال و نقییدالدفم للعمة بیسارهاواعسارالاب‌مفید ان‌الاب 
الموسر مجبرعلى دفع الاجر للام نظرا للصغيرو مع أعسار هلو حد احدئن‌هو مقدم 
على العمة متبرءا عثل العمةومع ذلك يشترط ايضا انلا تكون متزوجة بغير محرم 
للصغير انتهى چ قال بعض الفضلاء ولمارماالمراد یسار العمة فىكلام صاحب 


۲۷۱ 
الدرر وعيره كفم القدبر والظاهران المراد.ه القدرة على الحضانة انتهى 
لإ قلت ) بلالظاعران المرادءه القدرة عل الاتفاق ,دل علیه‌قوله فی‌الدراشختار 
وهل برجع الم اوالمة على الاب اذا ايسر قیل‌نع ممتى انتهى * اىهلترجع 
عاانفة على الصغير لا بإحرة الحضانة اوالرضاع والالافائدةللاب حينئذ فی‌اخده 
من‌الام م ثم لامخنی ان كر الم هنا مستدرك ثم حيث علت ازالاب الوسر 

يجب على دفع الاجرة" للام على الحضانهعلت تأسدماافتى به قاری الهداية(وقوله) ‏ 
واما انتدفميه الىالعمة شید اله يتزع من‌الام فروهم الخالفه ينه وبين ماقدمناء 
عن البدائع وغيرها منانها توضع عند الام ولافرق بنهما لمافيه م نالحاق الضرر 
إلام ( اقول ) ودفع الخالفة باختلار. موضوع المسئلة حمل الاولى على 
الحضانة والثانيه علىالرضاع خلافا لمافهمه فىالءعزسة کاس + فاذا طلبت الام 
احرة على الضانة وتبرعت العمة سقط حق الام وصارت الضانج للعمة واما 
اذاطلیت الام‌احرة على الارضاع فقط تبت الحضانة لهافلايتزع الولد منها 
بلترضعه |اظترغندها » ولذاقيدهفىالدرربقوله مامناز وج كافدمناءهذا ماظهرلى 
۳۳ دفع الخالفة فىااشسرنيلالية بان‌اشانمة محولة على مااذا كانت المرضعة احنبية 
فلذا قال ترضم فىبيت الام مخلاف الممة فيدفع لهاهذا حاصل ماذكرءفتأمله 
» والظاهر انهفهم ازموضوعالمسئلتينو ا.عد وهوالرضاع‌وایس کذلاک اذ قولهم 
انالظثر ترضعدفى ببت‌الام لمشيدو ه عااذا کانت احنيية فلافرق بينكون المتبرعة 
بالرضاع احنية اوغيرهافترضعه فى بيت امدلانطلبها الاجر على الارضاعلايسقط 
حقها فیا باضانة والام شواوا ترصعد الظثر فی بات الام فند ر ۳ ثم قال یا اضر 
عقب عبارته السابقة ول ارمن صرح بانالاجادي ةكالعمة فىانالصغير يدفعاليها . 
اذا كانت متبرعة والام تريد الاجر على الحضانة ولانقاس على العمة لأنهاحاضنة 
فىانة . وقدکثر السؤال عنهذه السئلة فىزمائنا وهو انالاب يأنى باجابية 
متبرعة بالحضانة فهل شال للام کاشال لوتبرعت العمة وظاهر الون ازالام 
تأخذه با حرا ممل ولاتكون الا حنیبةاولی لاف العمة على اج الان و جدنةل 
صرح فی‌ان الا جنبية کالعمة» والظاهر انااممة ليست قيدا بلكل حاضنة كذلك بل 
امال ةكدلك بالاو لى لاجامن‌قرابةالام ۶ ماع ان‌ظاهر ااولواليةاناجرةالرضاع 
غيرنفقة الولد اف وهو لمفابرة * فاذا استاحر الام للارضاع لایکنی عن‌نفقة 
الواد لان‌الولد لايكفيه الین‌بل حتاج معدالی شى“ آخ ر كاهو الشاهد خصوصا 
الکوة فيقدر القاغىلدنفقة غير اجرة الارضاع وغير اجرة الضانة «فملى هذا 


يفف 

يحب عل الاب ثلائةاجرة الرضاع واجرةالحضانةونفقة الولد : امااجرة الرضاع 
فقدصرحوا اهنا ء واما احرةاطضانة فصرح ا قاری الهداية فى فتاواء »واما 
نفقة الولد فقدصرحوا ما ی‌الاحارات فی‌اجارة الفاثر انتهى وعامه‌فیه (قوله). 
ولاتقاس‌علالهمةالع جواب عا قدقالانهامئل العم ةمجامع التبرع م کل فتطحق ا 
« فاجاب بالفرق وهوان‌العمة حاضنة فال جلة فلها اسحقاق لاف الاحنبة 
وایضا فان العمة اشفق عليه من‌الاجنبية فلاح القياس مع الفارق ٠‏ وقال 
محشه الرمل وقدسئلت عن صغيرة لهاام ونت انم تطلب الام زيادة علاحر 
امكل وت ابن العم ريدحضانتها مجانافاجبت بانبا تفع الىالام لكن بإجر المثل 
لابالزيادة لان بات اینالم كالاجنبية لاحق لها فىالضانة اصلا فلايعتير تبرعها 
غل‌ماظهر لهذا الشارح وهونفقهحسن مع لان فى دفع الصغير للتبرعةضررا به 
لقصورشفقتها عليه فلايمّبرمعه الضرر فىالمال لان حرمته دون‌حرمته ولذلك 
اختافا > مفى نحو العمة واشالتمع الیساروالاعسارفاذا کان‌موسرا لایدنع البهما 
کاشده تقبید اكثرالكتب اذلاضمرر على الموسر ق‌دفع الاجرة وید تحررهده 
المسئلة فافهم هذا التعربر واغتفه فقد قل من‌تفطنله والتهتعالى الوفق انتهی ٠‏ 
وفى فتاوی الب مجد اانوی واماالمتبرعة بالحضن فالذ كورانها انكانت العمة 
هى المتبرعة باجرةالحضن وهىغيراجرة الرضاع‌فهی احق منغيرهاتمنله لسن 
واماالاجنبية فنص عليها والته تعالى اعا انتهى (وقوله) والظاهران الممة 
ليست قیدا الغ قدمنا مايؤيده عنالقهستانى وجذا يظهر الجواب ٠‏ عابقع كثيرا 
وهوان الامتطلب اجرة الحضانة من‌الاب فيقول الاب ازلى اما ثرسه عندى 
بلا احر فل هذا دفع لام الاب اترعة هذا اذا طلبث ام الدخير اجرة 
على الحضانة امالوكانر ضيعا وتبرعت محضانته وأکنهاطلبت أجرة عل‌الارضاع 
فانه سبق عندها وان قالت امالاب اواختدمثلاانا ارضعه متبرعة قال لها أرضعيه 
فىبيت امه لان‌کون المتبرعة بالارضاع غير اجنبية لابسقط حضانة شاه 
نفافاغتنم هذه الفايدة ( وقوله ) ماع آن‌ظاهر الولوالجمة 2 عى اه‌جل 
الاحرة کلام الولوالجة على احرة الر ضاع 6 جله فىالعزمية كاقدمناء وهو 
خالف لما اراده من‌سیاق كلام الولوالجية فانهلارتم الاباحجل عل‌اجرة اضانة 
وهوافهوم من‌کلام الدرر و - الق بر اا ( وقوله ) فعل هذا بجحب 
على الاب ثلائة الم ( اقول ) بل اربعة والرابع احرة المسكن الذىتحضنفبه 
انصى على ماقدمناء الان قال انه داخل فى افق ةلا نالمسكن له ابضالاطاضنته خاصة 


۳۷۳ 

وقد قالوا ان اللفقة الطعام والكسوة والمسكن وقال الوانىفى حاشية الدرر انم 
قالوا النفقة والسکنی تو أمان لانفك احدهما عن‌الا خر # فصل 46 وبعد 
عاك بان الام نعم قاحرة 2 الحضانة يا ذكردفى السراحيةوانهاغيراحرة ارطاغه 
( فنقول ) قال العلامة الرملى فی‌حوائی العر اقول ۸ ذ کر هل الاجرة على 
الاب ام فىمال الصغيراذا كان له مالو ليذ كر بعد موت الاب اذاطلت احرة 
الحضانة من مال الؤلد اذا كان له مال او ممن تحب نفقته عليه اذا لميكن لهمال 
هل نجاب الى ذلك ام لا ولماره فىغير هذا الكتاب صرحا لكن المفهوم من 
کلامهم آن‌الام لاتسعق احرة الحضانة ق‌مال الصغيرعند عدم الاب لوجوب 
الترسة عليها حى جار اذا أمتنعت کا افتی به الفقها ء الثلائة حلاف الرضاع 
حبث لار وهو الفارق بين المسثلتين حتى حاز ان تفرض احرة الرضاع 
فىمال الصى لامه على قول کاساً : فى ف النفقات لان المنوع اجتاع اجرالرضاع 
هم نفقة النكاح فی‌مال واحد ٠‏ وجاز على الاب .اذالمتكن منكوحة ولاممتدة 
لعدم وجوب نفقة النكاح عليه وهو مزيابالنفقة وهی عليه خلاف الحضانة 
٠‏ ولذلك قال فی‌جواهر الفتاوى سئل قاضى القضاة فشرالدین خان عن المبتوتة 
هل لها اجرة الحضانة بعد فطام الولد قال لالكن صرح قارى الهداية فىفتاواء 
پاسععقاقهاذاك على الاب اذا تكن منكوحة او معتدة * والظاهران ء2 الاول 
الوجوب عليها ديانة ٠‏ وعلة الثانى انها اذاحضتته فقدحبست نفسها فى تر يته 
واشتغلت عن الكسب فيب لها على الابماشومهقام الانفاق عليها وهواحرة 
الحضانة لثلا محصل الاضرار لها بولدها وان وحبت عليها ديانة فاذا لم يكن 
للصغير اب فهى الاولى والا حق بتر یه من غبرها فلا تطلب احرة من ماله 
ولاغن هو د وای ذلا وامااذا کانتحتاحة جاز لها ان تا کل من‌ماله العر وف 
لاعل وجه انه اجرة حضاتتها فتأمل وراجم فسی ان تظفر بالتقل ف‌السثلة 
* واذا كان للصغير مال لها ان مانم من حضانته فيستأجر له حاضنة من ماله 
غيرها » و كذلك لو کان‌الاب‌مو جوداولاصفیرمال فللاب ان حمل‌اجرةالضانة 
من ماله » فيرجع الاح الى أن الصغير اذاحضنته امه فی‌حال النکاح اوفىعدة 
الرحی او الباين فىقول لاتق احرة لامن مال!اصغير ولاعل‌الاب والثانى 
مصرح به والاولنفقة ه وعرق ینیما وبين الرضاع بأنه من باب الفقتوهی 
على الاب اذا لم يكن للصغير مال وف‌ماله اذا كان له مال مخلافها فان الحضانة 
حقها ولانستوجب على اقامة حقما احرة وكذلك الحكم لوريكن له اب وله 


VE 
مال فعضنته وطلبت الاحرة من‌ماله ولماره ایضا كاذ كرنه اولا والذى يظهر‎ 
وحوما فىماله وان الحقنا الحضانة بالرضاع قدنا باسمحقاق ذلك و محوازه فىمال‎ 
الصغير وان کان له اب واما اذ یکن له مال ولا اب فلا کلام فی برها حيث‎ 
يکن له من حضنه عيرها لضیاعه وفترض ذلك عليها فلا تسق على ذلك‎ 
احرة ( والحاصل ) ان كلام اصحابنا فىهذا امحل قاصر عن افادة الاحکام كلها‎ 
فعليك‌ان تا ملها وتسغرجها بفرطذكاثك والله تعالى اع » ر هذا ) ورايت‎ 
فى كت بالشافعية مؤ نة الحاضنة فى مال احضون‌ان كان لدمال والا فعلى منجب‎ 
عليه نفقته * وعلى ما اجاب به قارى الهداية من استحقاقها الاجرة اذا لمكن‎ 
منكوحة ولا معتدة لاسعد انيكون مذهینا کذهب الشافسة وتكون كالرضا ع‎ 
وهذا هوالسابق للافهام و شین القطع به والاءتاد عليه والله تعالی اع بالصواب‎ 
وانظر ماسيأتى فىشرح قوله ولقریب محرم بداك على ان فی‌السثلة قولينوان‎ » 
الراجم ان الرضاع يحب بقدر الارث ایضا فتکون الضانة کذاك والله تعالى‎ 
اع لإ والحاصل  ان النظر الفقهى شتضی انفىنفقة الحضانة اذا لميكنلاصغير‎ 
اب ولا مال وتعدد القريب الحرم قولينفىقول على الام خاصة وقول شدر‎ 
الارث كالنفقة وم ار ايضا مااذا حمل القاغی لها اى للام اجرة الحضانةفىمال‎ 
الم واص الوصى يدفعها للام فتزوحت واسةرت تحضنه عند الزوج هل‎ 
سطل فرض القاضى ام لاحيث لمبتعرض من له حق الضانة بمدها لحضانة‎ 
۾ والظاهر من تسميتهم لها احرة انه لامطل الفرض لانه عنزلة تعيب العين‎ 
الستأحرة وهذا عند من‌شول‌مجواز الاجرة عليها والظاهر انه الا صع وأذلك‎ 
افتی به قاری الهداية ((وقدکتبت فىذلك كتابة على حاشيةفتاوى الشجاللى‎ 
واستدللت على حة ما قاته بفرع ذكره فىالظهيريه وغيرها معللا بعلة تشرك‎ 
هذا معه فىالمكم فراجعه والذى بدلك على صحة ماقلته فروع ذكرهااصحاب‎ 
النتاوی فى كتاب الاجارة فى مث اجارةالظثر فراجعه يظهراكححة ماقلته والله‎ 
تعالى اعانتهی كلام الرملفى حواثیالر . والذىاستقر عليهرأيه انها كالرضاع‎ 
وح ؤاذا كانت منکوحة اومعتدة من الرحیی فلا اجر لها * ولومبانة اومعتدة‎ 
من الا على احدى الروابتين الساقتين فلها اجرة من مال ااصب أن كان له‎ 
مال والا فن اسهاو من خب عله نفقته ء وقداقره على هذا الث تليذه الم‎ 
علاءالدن فالدر امار وذكر قبله مانصه وف النة تزوجت ام صغير وی‎ 


انوه وارادت تريته بلا فقة مقدرة واراد وصه ر بيه ۳ دفع اليها لا اليه 


بفف 


اشاء لما له وف الحاوى: تزوحت با خروطلبت تربيته بنفقته والتزم ابن الم ان 
بربيه مانا ولاحاضنة له فله ذلكانتهى » و قال فى ممع الغفار بعد ذ كر مافىالمنة 
وله وجه وجیهلانرهاية المصطحة فىابقاء ماله اونمنمراءاة عدم لحو قالضرر 
الذى حصلله لكونه عند الاحنی انتهی والراد بالاجنى زوج الام الأذىهو 
غير حرم لو لد » ورايت مخط شم مشاناالملامة الفقيه ابر احم السايحانى قال 
البرجندى تجبر الام على الضانة اذا لیکن لها زوج والنفقة على الاب » وق 
اللصورية ان ام الصغيرة اذا أمتنمث ت عن أساكها ولا زوج للام تحبر عليه 
وعليه القتوی وقال الفقیه ابو جعفر محبر وینفق علیها من مال الصنيرة 
وه اخذ الفقه ابوالليث فهذا نقل من المذهب فا نقل عن الشافعية * وق 
شر حالمجمع نجبر اذا كان الاب معسراولم يكن الولدمال ونم لالاجرة دبناعليه 
كنفقته ‏ فهذا نص فى انلها الاجرة معالجبر انتهىمارأبته مخطه رجه الله تعالى 
وهدا صو.خ ایضا 9 حنه الخيرالرمل من أن احرة الحضانة كالا رضاع يحب 
ىمال الصغير ( قلت ) وحيث قلنا انپا کالرضاع فتکون احرحضانته من جلة 
نفقته كا ان احرة ارضاع هكذلك » وعلمه فالنفقة فىكلاى النبة والحاوى تشمل 
احرة حضانته » وح يظهر الجواب عن حادثة الفتوی فىزماننا ق‌صغیر ترفست 
امه وتر کت لممالا ولها ام وابوه معسر وله ام ايضامتزوجة مجدالصنیر ارادت 
ام ابه ثرريته پاجر وام ابيه ترضی بد لك جانا فهل بدفع لام امه اولام ابه 
امتبرعة والذى يظهر من التعليل باقاء ماله ان مدفعلمتبرعة بل هنا اولى وذلك 
لانالام فىسمئلة المنيةلما كانت متزوجة بالاحنی صارت کالوصی‌الاجنی فىعدم 
ثبوت الحضانة لها فاذا دفع الر.ا ابقاء لالدمملزوم تربيته فى جر الاجنی الذى 
يعلعمه زرأ ونظر البه‌شذرا فلا نيدقع لاماسهالمتبرعة فى«سئلتنا ویکون‌المذبر 
فىيحراسه وده الشفوقين عليه بالاوی (وحینثذوانی تحررلنا) فها اذاطلیت 
الاحرة من بت لها حق الحضانة كلام مثلا مم وجود متبرع ما انه لاحلواما 
ان یکون التبرع اجنیا عن الصغير اولا » وعلی کل فاما آن‌یکون الاب معسرا 
اولا » وعلی کل فاما ان یکون للصغير مال اولا * فاذا كان التبرع اجنبيا يدفم 
للام بالاحرة وان كانت الاحرة من‌مال الصغير حبث كانت الام عير متزوحة 
. پاجنی کاس عن الذخيرة واحتی من جواز استهجار الام للارضاع من مالالصغير 
والحضانة مثله على ماعلت » واذاكان المتبرع غير اجنى فان كان الاب معسرا 
والصغيرله مال اولاقال للاماماانتمسكيه بغير اجرواما انيدفع لاعمة مثلا المتبرعة. 


۳۷۹ 
صونا لال الصغير ان کانلهمال » وان كان الأب موسرا والصفیرله مال فكذلك 
لان اجرة.ارضاعه ح فی‌مال الصغير والمصرح به فی الشروح كالتبين وغيرهياص 
انالخبرعة اولى وحيث كانت المحضانة مثله يكون <کمها كذلك وان‌کان الاب 
موسرا ولامال لاصنير فالام مقدمة وان طلبت الاجرة نظرا للصغير كا شهم‌من 
كلامهم حش قيدواالدفم لإنبرعة باعسارالاب كا قدمناه عن الرملى والشسرملالية 
وح فرق بين يسار الاب ويسار الصغير وذلك أنه مع يسار الاب دفع الام 
بالاحرة لان مه نظرا له بكو له عند امه من غير ضرر به مخلافه مع يسار 
الصغيرفانه وان حصل فی كوندعند امدنظرلهبسيب الهااشفق عليهمنعتهمئلالكن 

فيه ضررله الحقهفى ماله فافترقا هذا ماظهر ثااء على ماحرره الرمل من‌کون . 

الحضانة كال رضاع والله تعالى اع 


رسالةنحرير النقول فى نفقة الفروع‌والاصول ‏ 
تاليف شهنا الملامة والعمدةالفهامه شيم 
7 آمين 


VA 
الرسالة الثاسة عشرة دم‎ Se 
ةا سمب شار هس‎ 


الخجدلته رب العالمين . والصلاة والسلام على سيدا مجد النى الامين وعلى اله 
وصحبه اجعين ( أمابعد ) فقول السد الفقير » الىىمولاء القدير * جد امین بن 
مرعايدين ٠‏ كان الله له اغاکان * ولطف به یکل مكان » وغفرله ولوالددد » 
ولمشا عه ول نله حقعايه » امينانمسائل النفقةعلى الاصول والفروع » الذ كورة 
فؤكتب الفروع فى باب النفقات » منكتباءتنا الحنفية الثقات.مارهمذكر والها 
ضابطا حصرها » حتى خارفبا عقل منيسيرها ه وصار قصير الباع مثلى خبط فبا 
خبط عشوى » ولاممتدى الى جواب حوادما عندالفتوی » فشعرت عن‌ساقا لد 
والاحتهاد » واعلت الفكرفيا.دونه خرط القتاد وتضرعت اليه سعانه فى بلوغ 
الراد » ابتغاء لوحهه‌تعالی و #عالاماد » <تى هدالی سهانه وله وقوه لامحولی 
وقوتى » ال‌ان‌اظهر علىيدى مالیس فی‌طاقتی » بحر ر ضابط جامع » واصل نافع 
محصر الفروع الت رانتهم ذكروهاء ووافق القواعد الق قرروها وحرروها 
» وببين الرادعااجلوه » وبوةف على ماترکواذ کره واهملوه ٠‏ اعّادا غلى حسن 
فقاهنمم » وقوة نباهتهم » وجمت ذلك فىرسالة ( سمیتها محر ر النقول» فينققة 
الفروع والاصول ) وربتها على ثلائة فصول » والبعتها مخلقة ۾ راجباحسن 
انفلقه فقدمت اولا ماذ كروه من‌العبارات * ثم ذکرت مافپا من الاشكالات 
واجویتها مع ماحررلی‌من‌هذه القالات » ثم ذکرت الضابط واقعا فیه کل‌شی" 
فی‌محله ٭ حتی برجم کل فرع الی‌اصله » ثمذ کرت بمض زیادات وتوضعات * 
وبالله استعین » ی کل حين » راحامنه الوصول الىالصواب ٠‏ والحصول عل 
خااصه من‌للباب » وانينفعنى بذلك والمسلين امين ‏ الفصل الاول # اعزان 
القرابة ف‌الاصل نومان قرابة الولادة وقرابة غير الولادة والثانية نوعان ايضا 
قرابة محرمة للتكاح كالاخوة والعمومة والحؤلة وقرابة غيرعرمة للتكاح كقرابة 
بى الاعام وبنى الاخوال ولاخلاف عندا ف‌عدم شوت النفقة لهذه القرابة 
الاخيرة خلافا لابن ابىليل لان‌قوله تعالی ( وعلى الوارث مثلذلك ) المرادمنه 
الوارث من الاقارب الذى له رج محرم بدليل قرأة عبدالّه بن مسعود وعلى 
الوارث ذی‌الرج الحرم مثلذلك فبتی وحوب النفقة علىالقريب عند'امنوطا 
قرابة الولادة وقرابة ارج ا حرم وااقصود لناالکلام عل‌الاول منهما ولکنه 


۲۷۹ 
تيع بعض الكلامعلى القامة ( فقول وبالله التوفق ) قال ف امات وفقة 
البات بالغة والان زمناعل‌الاب خاصة وقبل على الاب لثاها وعلى الامثلثها وعلى 
الموسريسارا حرم الصدقة نفقة اصوله الفقراء بالسوية بین‌الان‌والبنت ویهتبرفیا 
القربوالمزشية لاالارث فنوکانت له ,أتواين ابن فنفقتهعلى البنت مع انار نهلهما 
ولوكان له ذت دت واخ فنفةته على بنت البنت مم انكل ارئه للاخ وعليه 
نفقة كل ذىرج رم‌منه انكانفيرا صذيرأاوانثى اوزمنا اواعى او # هالا حسن 
الكسب نلرقه ( الاخرق من لامحسن الصنعة ) اولکونه من ذوى السونات 
اوطااب ۴ وبر عليها ونقدر هدر الارث حتى لوكان له اخوات متفرقات 
فنفقته علبهن اخاساك) برش منه ویت‌رفیه اهلية الارث لاحقيقته فنفقة منله 
خالوابنع على خاله اه ونحوهءفنی الا ختار و تصراللقایةوالتتو رومواهب الرجن 
( وقال ) فى الذخيرة ثم الال فىنفقة الوالدن وااو لودين انيعتبر القرب 
وال ولايعتبر الميراث واذااستويا فىالقرب تحب علىهنله نوع رحان واذا 
یکن لاحدهما رجعان ف چب النفقة هدر الميراث ٠‏ فاذا كان للفقير ولدوابن 
ان موسران فالنق22 على الولدلانه اقرب ٠‏ واذا کانله بذت وان ان‌فعی‌البنت 
خاصة وان‌کان الميراث بینهما لان‌البذت اقرب ٠‏ واذا كان لهولد فت‌واخ‌شقیق 
فملى ولدالبنت ذكراكان اوانثى وان‌کان الميراث للاخ ( فمل ) أنالءبرة لقرب 
القرابة والمزيّة » ولوكان له اب وان موسران فالنفقة علىالابن وان استويا 
فی‌القرب لاندترجم باعتبارتا ويل ثابتله فىمال ولده این حدیث انت ومالك 
لامك لوکانله جد وان‌ان فعلیهما علىقدرميراهما على اد السدس والباق 
عل‌ان‌الان ( والدلیل ) علىعدماعتبار الميراث انداوكان سم ولدان احدهما 
ذى فعليهما وانكان الميراث سل منهما وكذلك اذا کان له ابن نصرانى واخ مسل 
فعلى الان وانكان الميراث للاخ ٠‏ وكذلك لوكان للفقير بنت واخت لاب وام 
اومولى عتاقة فعلى البنت وانكان الميراث بيثهما سوية اه الخصا و قله فی‌الحر 
وغيره ( وقال ) فى البدائع شرحالتحفة الال فىالقرابة الموجبة لانفةة لاحخلواما 
انكانت حال الانفراد واماانكانت حالالاجمّاع ذانكانت حال الانفر ادبان يكن 
هناك من حب عليه النفقة الاواحدا يحب كل النفقة عله‌عند اسصماع شرائط 
الوحوب وانكانت حال الاجقاع فالاصل اندمتى امع الأقرب والابعد فالفقة 
على الاقرب فىقرابةالولادة وغيرهامنالرج الحرم وازاستويا فىالقربففىقرابة 
الولادة يطلب الترجع من وج آخر وتكونالنفقةعلى من وجد فى حقه نوع ر جعان 


٩‏ قوله وان المعتبر 
ال عطف علىقوله 
ان الممتبر فى قرابة 
الولادة الغ واعتبار 
" قرب القرابة ثم 
الارث فى الرم 
الحرم فم من کلام 
البدائع اما اعتبار 
قرب القرابة فن 


قولموانكانت حال ` 


اعتبار الارث فن 


قولموف‌قرابارج | 


الحرم .الح منه 


۳۸۰ 


بوجدالتر خیم فالنفقة عليهما على قدرمیراهما ٠‏ واما ( قوله وامافىغيرها مقابل 


قوله ففىقرابة الولادة منه ) فىغيرها من‌الرج الحرم فان كان الوارتاحدهما 


والاخر سوب فالنفقة على الوارث ویترجم بکونه وارثا وان‌ان کل واحد 
منهما وار نا فاللفقة علیهما عل‌قدر البراث واعاکان کذلك لان‌النفقة فىقرابة 
الولادة حب حدق آلولادة لاحق الورائة لقولهتمالى ( وعل المولودلهرزقهن 
وکسوجن)وف قرابةالرج الحرم جب باهلي ةالارث لقولهتمالى( وعلى الوارث مثل 
ذاك ) علق الاسعحقاق بالارث قب بقدر الميراث اه ثم ذكراافروع عل نحو 
ماعسعن الذخيرة وتحوه فى الاختيار + الفصل الثاتى » اعلٍ انالذى حصل 
هنوع کلامهم ان المعتبد فىقرابة الولادة هوالقرب وال جزة دونالارثالا 
اذا تساويا ولا مجع فیمتبر الارث کانی‌جدوان ابن مو سرن قب اسداسا 
بقدر الارث کاس وعلله فىالبدائع بإنهما استويا ف‌القرابة والورائة ولاترجيع 
على احد هما من‌وحه اخر فكانت علمما على قدر الميراث اه وان‌التر ه فى 
الرج الحرم قرب القرابة ثم الارث ( اقول)وبردعلى هذا الاصلمافىالخانية 
والذخيرة من انه لوكانله اموجد انواب فالنفقة علهما اثلالا فى ظاهر الرواية 
اعتبارا بالميراث اه فانهما من قرابة الولادة والام اقرب من‌الجد ول يعتبر فبا 
القرب‌بل اعتبرالارث وكذا بردمافی الخانية ايضالوله اموحدلاب واخ شقيق 
فملى الجد فقط عند الامام وهو قول الصدیق رضی‌الّه تعالی عنه اه فا وجما 


على الجد دون‌الام مع‌اشترا کهمافی الارث وقرابة الولادة وترجم الام بكونها 


اقرب » وکذا برد مالو کان له ابن ونت موسران فالنفقة عليهما بالسوية فى 
اظهر الرواتين کافی الذخيرةمعاشترا كهمافىالقرب وال جزنية بلا م جع ومقتضی 
مام انه يعتبر قدر الارث کافی جد وان ابن ٠‏ وكذا برد مالوکانله ولدان 
احدھا کافرفهی عليهما سوية كامممع تساو ما فىالقربوالجزئيةوترجعالابن 
المسل بالميراث ول يعتبروا الارث مع انمقتضى ماع اعتباره ء وكذا برد مافى 
البدائع والقنية وغيرهما لوله اموع عصبي فعليهما اثلاثا هم انقرابة الامقرابة 
ولادة دون الم ومع انها اقرب منه وقد اعتبروا فيها الارث ( واقول ) قد 
جاب بان قو لهم يعتبر القرب والجزمة لاالارث خاص سفقة الاصول‌الواحبة 
على الفروع دونالسکس کاهومقتضی ماقدمناه‌عن‌المتون وان کان خلاف ما تبادر 
من كلام ال خيرة والبدائع وان قولهم وان استويا فى القرب يطلب الترجيم 
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خاص عا اذاكانت القرابة من جهتين بان وحد مع الفروع اصول كالاب هع 
الان وکا جد مم ابن الان اما و کانتمن‌حهة واحدة اعنىجهة الفروع فقط 
كالابن والبنت وكولدين احدهما کافر فلابط لب فبهاتر جج قر نة قوله ف البدائع 
يحب على الابن والبنت بالسوية لاستوا هما فىسبب الوجوب وهو الولادة 
ولكن سق الاشكال فىمسئلة الاممع الجد ومسئلة الام معالعمفانهما لیستامن‌هدا 
القبيل لان النفقة الواحبة فیهما نفقة الفروع الواحبة على الاصول وحيث 
E‏ عار القرب‌واطز سذلاالارث سْفقةالاصول الواحبة على الفروع 
رحت المسئلتان عن ضابط قرابة الولادة ودخلتافی ضابط قرابة الرج الحرم 
ود انه ليما لها ضابط واذادختافی ضابط قرابة الرج احرم‌ستی‌الاشکال 
من وحه آخر وهوان الام شهما اقرب من اد وال „ وقد عات اله شيرق 
قرابة الرج الحرم قرب القرابة ثم الارث"اقدهناه عن‌البدائم‌من‌آنا لقرب معتبر 
فىقرابة الولادة والرج الحرم وانه اذا استويافهاففى قرابقالولادةبطلب ال جج 
وفی قرابة الرج المحرم نظر الى الارث فمل ان‌النظر الى الارث بعد التساوی 
فى القرب * وهناالام ۸ #ساوالجد ولاالع فااقرب بل هی‌اقرب منهما فکف 
اعتير الارثه والجواب ان اعتبار الارث بعد القربفىنفقة الرج الحرم عااف 
لكلاههم فام اعتيروافيها الارث فةط کا يمن المتونوعيرها دنم دلت فروءهم 
على اعتبار القرب ف‌بض ااواضع کا فی‌حد لام وعم فاوحبوها على اد لقر ه 
مع انالم هوالوارث ۰ قمر انمافی البدائع من‌اعتبار القرب اولا ثم الارث ليس 
عل اطلاقه وكذا ماف المتونمناعتبارالارث( ولايد 4 هن تحر ركلاههم 5 
ماذ کروه‌من الضوابط وهنالفروععلى وحهلا ردعلیه‌شی"من‌الاشکالاتالواردة 
المد ذکورتوغی ها فنقول )اعانا دی تحرر من و كلامهم وم نالفروع التى کرو 
احكامهااناعتبارالقرب وا جز ةدون‌الارث فىقرابةالولادةليس عل‌اطلاقه بل فيه 
تفصیل‌فاذ ۷ وحد لافقير فروع فا ترف و حوب‌فقته القرب واز زمة 4 ای‌حز a‏ 
لغيره اوحزمة غيرءله ولایتبر الارث اصلااذاانفرد الفروع والابان و جدمعيم 
اسول اعتبرالارث عند التعارض بلاص‌جم * فن‌ابن وبنت اوابنين ولواحدضا 
کافرا حب بالسوية لاقدر الازث لاتساوى فىالقرب واطزسة بلامعارض ولا 
م فلايعتير الارث اصلا * وف نت وان ان على البنت فقط لاشترا کهما 
ف الجزثية وترجم البنت بالقرب وان اشتركا فىالارث وف‌ولد.نت واخ شقيق 
على ولداللنت فقط لاشترا کهما فی‌القرب بالادلاء بواسطةفىكل منهما و رخ 


۷ قوله فاذا و حد 
للفقير فروع ال 
اطلقه فشمل ما اذا 
وجد مهم اصول 
ایضا اولا ولذا عم 
فى معنی الجزية 
قوله ای جز بته 
اغيره او حز َة غبره 
لیشمل‌صورء اب 
وان فان الجزئية 
بالمعنى الاعم امد .کور 
موجودةفهمافيقال 
اشترکا فىالجزسة 
وتر 3 الان منه 


YAY 
ولد البنت بال جزة دون الاخ وانكان الميراث له * وفىاب وان على الان‌فقط‎ 
لاشتراكهما فىالقرب الى الفقير والجزسة وتر جى الان بان للفقير شبهة األك‎ 
فىمالابنه دون‌مالاسه » ففىهذه الصور كلها ۸بتبروا الارث اصلا * وی حد‎ 
واءناءن جب النفقة عليهما على قدرالارث لعدمامكان الد جج بالقرب والجزمة‎ 
ولابغيرهما للتساوی من‌کل جهة فاعتبد الارث ضرورة ( والدليل ) على ذلك‎ 
مافىاحكام الصغار للامام الاستروشنى عن شرح نفقات الخصاف اذاكانهابن‎ 
اتو بث بنت موسران واخ موسرفالنفقة على اولاد اولاده لان نباب النفقةيعتبر‎ 
الاقرب فالاقرب ولايمتبر الارث فىالاولاد اه وقال فىموضع اخر نفقته على‎ 
اولاد الشات پستوی فا الذكر والائیی ولاعبرة للارث ف الاولاد واعایت.‎ 
القرب اھ » فص عدم اعتبار الارث بالفروع دون عيرهم ( ودل ) عل‌ذلك‎ 
اپضا اناصحاب المتون خصوا ذلك الضابط اعنى اعتبار القرب والمزئية دون‎ 
وعبارة القهستانی‎ ٠ الارث فينفقة الاصول الواحبة على الفروع كا قدمناه عنهم‎ 
وشرح الملثقي وپتد فبهبا ای فىنفقة الاصول القرب والجزئية لاالارث ال‎ 
ولا نافی) ذلك قول صاحب الذخيرة الاصل فىنفقة الوالدين والولودن‎ ( 
انيعتبر القرب والجزبية و لا بعتار الیراث 24 لان ذلك الضابط اعا اشترطنا فه‎ 
وحود الفرع ولنشترط فيه عدم وحودالاصل فقد وحدفرع ووحد سه‌اصل‎ 
وتكون النفقة عليهما اف الجدمع انالإبن اوعل‌الفرع فقط كاف الاب معالابن‎ 
فلهذا ذ کرالوالدی والولودن وبدل ) على ذلك انصاحب الذخيرة قدذ کر‎ 
ذلك الضابط ثم ذ كرمسائله ولذ کرفپا مسئلة الاوفیها احدمن‌الفروع کاقدمناه‎ 
فم آن‌س‌اده ماذ كرما من مخصیص ذلك الضابط بمااذا وجد فرع ولکن مع‎ 
هذا لاحن آن‌عبارة التون اقعد وامتن فالتعبير لانه حیث وحبت الفقةعل‎ 
) الفروع والاصول ولام جح اعتبر الارث کا ذکر نا فى الجدمع ان‌الان _ فط‎ 
) ان‌عدم اعتبار الارث اصلا اعا هوحیث وحبت عل‌الفروع خاصة ل وبظهر‎ 
من‌هذا اند لوکانله ابنابن و ینت نت حب‌علبهما بالسوية لاشترا کهما نیا اقرب‎ 
وامزسة ولابتد جع ان‌الان بکو له وار الادیازم علمه‌اعتبار الارث ق‌الاو لاد‎ 
وقد “معت انه لااعتارله فهم والالزم انب على الاءن اسل وحده‌فیا لوكانله‎ 
ابناناحدهما کافرفانیما اشتركا فىالقرب والجزئية وزاد الان ا اسل بکونه هو‎ 
الوارث مع انهم اوجبوها علیهما سوية فثبت انه لامنظرالی الارث ف الاولاد‎ 
اصلا كاهو صر م كلاههم وادلار بح لوار على عبر الوارث منهم(و ده‎ 


AF 
ظهر ان قول الرمل فىحاشيةالمحر نله ان‌ان ودتنت انها على ان الان‎ 
ارجعانه اه الف لكلامهم لإ واما ) قول الذخيرة واناستويا فىالقربنحب‎ 
على منله نوع رجعان فليس ماده تر جم الفروع إعضهم على بعض بل ماده‎ 
غيرهم عن يساوم كالاب مع الاين فهناشطر ا والاناقض‎ 5 
سئلة این احدهرا کاو ر فافهم ( ویوخد ) من هذا اندلوله اب‌وان اننجب‎ 
علاط لان‌طلب الترجی اماهوعندالتساوی من‌کل‌جهتوهنا الاب‌اقرب‎ 
ولقول المتون ولابشارد الاب فىنفقة ولده احد لإ وهذا کله ) اذاوجا.‎ 
ف المسئلة فرع للفقير ( واما ) اذالم بوجد فهامن قرابة الولادة فرع‌بل وحد‎ 
فيه اصل واحد اواكثر سواء وحد معهم غيرهم من‌الواشی اولافهو داخل‎ 
فی‌ضابط ذوی الارحام‌بدایل ذکرمسائل‌الاصول حت ذلك الضابط وهواعتبار‎ 
الارث لکنا قدوحدناهم لم يعتبروه فيبعض 2 ر فعلمناانه لیس على اطلاقه‎ 
کاقدمناسانه و مذامتعا الاشتباه ( فلايد ) من حر بر ضابط جامع لسائل‌الاصول‎ 
) الى نوا احکامها ( فنقول‎ E الىل بو حدفا احدمن‌الفروع اخدا‎ 
أنهيمتير فوم القرب والجزئية ایضا الااذا کان فبم اب اوکانوا كلهم وارئین‎ 
ذانكان فيهم ابن مب علمه فقط واذكانوا كلهموار ین نع يعبر الارث كافىذوى‎ 
الارحام وكل ذلك ماخوذ من‌کلامهم ( اما ) اعتبار القرب وال جز تة اذا كان‎ 
فیهم غير وارث فليا فىالقنية لوكانلهام وجد لامفعلى الام اى لتر جعها بالقرب‎ 
واختصاصها بالارث دون المد الذ كور وفى حاشة انب الرملى علىالعرؤاذا‎ 
اجقم‌اجداد وجدات لزمت الاقرب ولولم يدلبه الاخراه اىكدلام وجدابى‎ 
ابىالاب ومقتضاه لزوء.ها على ابىالام لقربه وان لم برث وليس اد الاخر‎ 
مدلیایه لانه من‌حهة الاب وهذامنجهة الام وق‌القدة ایضالوله جدلام وعم‎ 
فملى الجد اه اى لترجعه بالمزثيةاىكونالفقيرج زأ له دون‌الم ولترجعه بالقرب‎ 
لادلاء الجد بالام وادلاء الم بإبى الاب ثمبالاب فقدم على العم وانكان الارث‎ 
للعم وحده » وفىالانيه لوله جدلاب واخ شقيق فءلى الجداى لتر جه با رة‎ 
واختصاصه بالارث وانتساويا فىالقرب * ولمارمالوتساويا فىالقرب والجزسية‎ 
وكان الوارث احدهما کدلام وجد لاب والظه الترجم بالارث فانهم جعلوا‎ 
الارث مرجعا عندالتساوىكا فى العم مع الخال بل جملوه اقرب حکمافنی شرح‎ . 
الجامع الصغير لقاضی خان يحب على العم لانه اقرب منحيث الحكم اه اى لكونه‎ 
هوالوارث دون الخال ويكنى فىاثبات ذلك قولهم ف‌قرابة الولادةاذا وحد‎ 


MAE 
الح اعتبر الارث وهنا لميوجد مس مع للتساوى م نكل <هة الانى الارث‎ 
فستبر وكذا قولهم ق‌قرابة ذی‌الرج الحرم انه لوكان الوارث ١<دهما تر ج‎ 
» بكونه وارثما وان ورا فعلى قدر الارث کاس عن الب-دائم فىالفصل الارل‎ 
فبتعين فىمسئلتنا وحوما على الجدلاي لكونه هو الوارث دو نالحد لام و الله‎ 
اع ( واما ) اذاكانفيهم ابوكاناقرب منغيره اومساویا کاف‌اب وجداواب‎ 
وام‌فعل الاب لما فىعامة المتون من‌انه لايشارك الاب ف‌نفقة ولده احد * وقال‎ 
ف‌البدائم ولوله اب وجد فعلى الا لاله اقرب وقال ايضاواوله اب وام فعلى‎ 
الاب اجاعا ( واما ) اذا کانواکاهم وارئین فوب بقدر الميراث كام مع احد‎ 
من العصبات لا فىالبدائع لوكان له ام واخلاب وام اولاب اوابن اخ لاب وام‎ 
اولاب اوعم لاب‌وام اولاب كانت النفقة عليهما اثلاثائلثها عل‌الامواشتازعل‎ 
الاخوابن الاخ والم اه وف‌انلانية والذخيرة لولهام وجدلاب فالنفقة عليهما‎ 
اثلاثا فىظاهر الرواية ( فقد ) بت مامهدناء من‌الاصل الد ۲ رفعا اذاوحد‎ 
اصول و نوجد معهم احد من‌الفروع دايل تفار یمهم المد كورة ويؤيده ماف‎ 
حاشيةالعلامة الخيرالرهلى حبث قال‌ویظهر من‌فروعهم ان‌الاقرسة اعا نقدم اذالم‎ 
يكونوا وارثین‌کلهم فامااذا کانوا کلھہ فلا کالام والعم والجد لقولهم قدر الميراث‎ 
اه کلامه لکنه خاص عا اذا لم توحد الفروع كا قانا لماعلت من‌اعتبار القرب‎ 
والجزسة دون‌الارث اذاوحدت الفروع علىااتفصيل الار ومقید ایضا عا اذالم‎ 
و حد ق‌الاصول اب کاس لإ فان قات ) قال فىالخائرة ادا کانله ام وحدلاب‎ 
واخ شقیق قال ابوحنيفة انهاعلى الجد وحده وهو مذهب الصدیق رذوالله‎ 
تعایی عنه اه وهدایشکل عل‌مامهدنه من‌الاصل‌الذ كور لاد قدوحد فالمسئلة‎ 
اصول وغيرهم وایسوا كلهم وارئین لان‌الاخ جب با جد فيعتبر القرب‌والزسة‎ 
فیلزم ان‌تکون النفقةٌ عل‌الام فقطلانها اقرب منالجد وان‌نظرت الی‌ان‌کلامن‎ 
الام والجد من‌الاصول ول تنظر الى الاخ المتصووب ازم انتكون اللفقة علیهما‎ 
اثلا کالو | بوجد الاخ ممهما ( قلت ) وباللهاستعين انمسئلة اجتاع الجدلاب‎ 
معالام يدون اخ انما اوجبوا فا النفقة اثلا کالارث فى ظاهر الرواية کاقدمناه‎ 
لعدم تتزيلهم الجدمتزلة الابفىباب النفقة. واما اذا وحد معالجد اخ فقدنز لوه‎ 
منزلة الاب حتى حب الا خ‌من‌الارث اذامات ذلك الفقير الذى مرادنا اننوجبله‎ 
النفقة فلانحقق تنزييه منزلة الاب فىهذه الصورة لزمت النفقة الجدكا لوكان‎ 
الاب موجودا فلذا قدمناانهلولهدجد لاب واخ لزمت الجدثم اذا وجدت معهما‎ 


۳۸6۵ 


ام ایضا اما یلزمهاشی" من النفقة وان‌شارکت الجدفىالميراث لاعلت من‌حقق 
نز له مازلةالاب فی‌هذه الصورة حتی حب‌الاخ واذا کان الاب موحودا حقيقة 
م‌الاملایلز مها شی"هن النفقة وان‌شارکته فىالارث فكذا اذا کان مو جودا تقديرا 
هذا ماظهرلى من فيض الفتاح العلم ‏ الفصل الثالث ) حبثعلت ماقرر تاه 
وانضع لك ماذ كرناء و کان کله «أخوذا من‌فروعهم واصولهم صرحا اودلالة 
فلنذ كرلك الضابطالجامع لقرابةالولادة شوعیها أمكون قاعدة يمولعند المراجعة 
عليها وهو فا ِقبقة حاصل جامع ليع ماتقدم ( فاقول) مستعينا عن علالانسان 
مالم یم اع( انقرابة الولادة لامخلو اما ان يكون الموجود منها واحدا او 
| کثر فان کان واحدا فالاس ظاهر وهوو حوب ‌النفقة عله عند استفاه‌شروط 
الوحوب وان كانا كثر فلا ملو اما أن بوحد فروع فقط اوفروع وحواشی 
او فروع واصول او فروع واصول وحواثی اواصول فقط اواصول وحواثى 
فالاقسام ستة وبق قسم‌سابع وهو الحواثىفةط تة الاقسام العقلية ولکنه ليس 
من قرابة الولادة التى هی الفروع والاصول ون ذ کر حكمه تمیا للاقسام 
(القسم الاول ) اذا کانوافروع فقطاعتبر القرب وال جزة فقط ای‌اعتبر الاقرب 
حزية ان تفاوتوا قربا فبها ولا عبرة فيه للارث اصلا » فنی ولدين ولو احدهما 
نصرانيا او انى تحب علهما سوية ذخيره * وق ان وان ان على الان فقط ‏ 
لقره بدائع ٠‏ وكذا فی‌نت وان ان على البنت فقط لقرما ذخيره . ويؤخد 
من هذا آله لاترجيع لابن ابن على بات بنت وان كان هو الوارث لاست وأ جما 
فىالقرب والجزئة ولتصر محم بانه لااعتبار للارث والاولاد والالوجبت 
اللا فى ابن و نت‌ولالزم الان‌التصرانی شی" كاص( القسم الثانى )اذا كانوافروما 
وحواشی فكذلك یه برالقرب وا جز ةا ىكل منهما اواحدهمادونالارثوتسقط 
الواشىبالجزئية * فى بنت واخت شقيقةعلى البنت فقط وان‌ورنتا بدائم‌وذخيرة 
* وتسقط الاخت لعدما+زئية ولكون البنت اقرب » وق‌ان نصران‌واخ‌سل 
على الان فقط وان كان الوارث هو الاخ ذخيرة ٠‏ ای لاختصاص الان بالقرب 
والجزئية وق ولد نت واخ شقيق على ولد البنت وان لم برث ذخيرة ء ای 
لاختصاصه بال جز واناستويا فىالقرب لادلاء كل منهما بواسطة ( والراد) 
بالحوائى من ليس من عود النسب اىمن ليساصلا ولافرعا ازا فيدخ ل فيه 
مافى. الذخيرة لوله نت ومولى عتاقةفعلى النت فقط وان ور ای لاختصاصها 
بالقرب والجزئية ( القسم الثالث ) اذا كانوا فروءا واصولا فعتبد فيه قرب 
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الجزئية فان بوحد اعتبر الترجج‌فان| وحد اعتبر الارث * فاب وان‌محب 
على الان لترجة بانت ومالك لاك ذخيرة ودائم ٠‏ ای وان استويا فی‌قرب 
الجزة » ومثله ام وان لقول التون ولايشارك الولد فىنفقة او احد » قال 
‌الحر لان لهما تأوبلا فىمال الولد بالنصولانهاقرب الناس‌البهما اه #فلیس 
خاصا بالاب کا قد بتوهم پل الام كذلك * وفی‌جد وان ابن على قدرالیراث 
اسداسا للتساوى فىالقرب و کذا فىالارث وعدم الر مم من وحه اخ ربدائم 
وظاهره اله لوله اب وابن اناو ات بذث فعل‌الابلانه اقرب فى الجزسةفانتفى 
التساوى ووجدالم رج وهوالقربوهوداخل نحت الاصلالمارعنالذخيرةوالبدائع 
وكذا نحت قول التون لا يشارك الاب فى نفقة ولده احد ( القسم الرابع ) 
!ذا كانوا فروعا واصولا وحواشی وحکمه کالثالث لاعلت من‌سقوط المواثى 
بالأروع لترعهم بالقربوالمزئية فكأنهم بوجد سوى الفروع والاصولوهو 
القسم الثالث بعينه ( القسم انلامس ) اذاكانوا اصولا فقط فان کان معهم اب 
فلا کلام فى وحوب النذقة عليه فقط لا فى التون من انه لايشارك الاب فى 
نفقة ولده احد ء والا فلا محلو اما ان يكون بعض الاصول وارتا وبعضهم 
غیر وارث اويكونواكلهم وارثين ٠‏ ففى الاوليعتير الاقرب جزئية لمافىالقنيةله 
ام وحدلام فعلى الاماى لالبااقرب » وفىحاشية الرمی اذااجقعاجدادوجدات 
افعلى الاقرب ولولم » بدل به الاخر اه فان تساوى الوارث وغيره فى القرب 
والمفهوم م نكلامهم ر جح الوارث بل‌هوصر عم قو البدائع فقرابة الولادةاذا 
بو جد الترجيع اعتبرالارث اه وعلبه‌فنی حدلام وحدلاب حب على الجد لاب 
فقط اعتدارا للارث وفى الثانى اعنى لوکان کل الاصول وارثئین فکالارث ففى 
اموحد لاب تجب علیهما اثلاثا فی‌ظاهرالرواية خابنهوغيرها ( القم‌السادس) 
اذا کانوا اصولاوحواشی فان کاناحدا لصنفینعبر وارثاعتبر الاصول و حدهم 
ترجا لعزنة ولامشاركة فى الارث حتی يعتبر قدر الميراث فبقدم الاصل 
سواء كان هوالوارث اوکان الوارث هوالصنف الا خرالذی«عه ٠‏ ۰ثال‌الاول 
مافى انمانبه لوله جد لاب واخ شقیق فى الجد * وال الثانى مافى القنيةاوله 
جد لام وع, فعل الجد اىلترحه فیهما بالمزنية مع عدم الاشتر الد فى الارث 
لانه هو الوارث فىالاول والوارث هوالع فی‌اانی, وان كان کل منالصدفين 
اعنى الاصول والواشی وارثا اعتبر الارث ٠‏ فنی‌امو اخ‌عصی اوابن اخ كذلك 
او كذلك على الام الثاث وعلى العصبة الثلثان بدائع. ء ثم اذاتعدد الاصول 
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ق‌هذا القنم شوعبه نظر الم ونعتبر فيهم مااعتبد فىالقسم الخامس مثلا ۰۱۶ 
لووحدفى المثال الاول جدلام مع الجدلاب نقدمعليه الجدلاب لترعهبالارث» 
ولو وجد فالثال الثانى ام مع امد لام نقدمهاعليه لترجمهابالار ثوبالقرب * 
وَكذلك لووجدف الامثلة الاخيرة جدلاممع الامنقدمهاعليه لاقلنا ولووجدمعها 
حدلاب كانت النفقةعلیه و حده لاله مب الا خواننه وام لتنزيله ح منزلةالاب 
وحيث حقق تتزیله منزلة الاب ۸تشا رکه الام فى النفقة وان‌شارکته فىالارث 
کال وکان‌الاب موحوادحقعقة كا قر رنامقسلهذا الفصل (فهذا) زيدة ماقدمناه 
ق‌الفصول الساقة علىوجهالصواب وهو سالم من‌انللل والاضطراب حول 
الك الوهاب ( واما القسم السابع ) وهو الحواثى فقط فتقرره واضع من 
كلامم وهوما قالوا ابديعتير فيه کونه ذار ج حرم فلو رماغيرر م کال خرضاعا 
لاحب عليه نفقة وکا لورجاغیرحرم کان‌المروان کان‌وارا ( ولابد) ایضا 
من‌کون المعرمية مجهة القرابة احترازا عن ابنع, هواخ رضاعا (روقد ) اعتبروا 
فىهذا الق الارث ا یکوند اهلا للارث لا کون وارا حقيقة وعندالاستواء 
فا حرمية واهلية الارثيتد جم الوارث حقيقة « فى خال وابنع على الخال لانه 
رج غرم ال الارث عندعدم ابن العم ولاشی على. ان العم وان كان اابراث 
كله له لاله غيرمحرم » وفى خال ويم على العم لاستوأیمسا فى الرحم والحرمية 
وترجع الم باه وارث حقيقة » وفى غم وع-ة وخلة على الهم ایضا واوكان 
العم معسرا فعلى العمة واللالة اثلا کارتهما ومجمل الم کالعدم لاله محرز 
ككل الميراث کا بای بيانه فى انامه ( یه ) قال فىالقنيه له ع, وجد ابوام 
فنفقته على الى الام وان کان الميراث للعم ولو كان له ام وابو ام فه-لى الام قال 
وه اشكال قوی لاله ذ کر فیا لكتاب اذا كان له ام وعم موسران فعلمما .. 
. اثلاث فل مجمسل الام اقرب من الم وحمل ف السئلة المتقدمة ابا الام 
" اقرب من الم ولزم منه :ان تكون الفقة على ابى الام مع الام ومع هذا 
. اوجبها على الام ( وتفرع) من هذه اجملة فرع اشك ل الجواب فبه وهومااذا 
كانت له ام وع وابو الامموسروننهتمل ان جب على الام لاغير لان ابا الام لا 
کان اولى من الم والام اولى منابىالام كانت الام اولى من الم لكن يترك 
جواب الكتاب و يحقل آن‌نکو ن على الام والمم اثلانا اه ونقله نی‌الضر وغيره 
١ «‏ » قوله لووحد فيا لمال الاول المراديه مام عناللمانية وقوله ولووجد 
فىالمثال الثاتى المراد به ماعن القنیه منه 1 
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ول يحسوا عنه ( اقول) وانت خببر بانه لااشكال اصلاعلى مامهد'نا من‌الضابط 
الجاع لان ما ذكرء من تقد ای الامعلى الم فهو لكونابىالاممترجا بالجزئية 
هع عدم اشترا كهمافىالارث فاعتبرت الجزئية فقط مخلاف ماعناء الى الكتا يمن 
عدم تقديم الام على الم لانهما اشتر كا فىالارث فاوجبها عليهما ثلائا وبنحو 
ذلك اجان انير الرملى وامامافرعهواستشكلهفهو ظاهرایضا مامهد ناه لانداجتع 
الاصول مع الحواثى وكل من‌الصنفین وارث فبعتير الارث قحب على الاموالم 
ا وبسقط ابو الام بالام لترجعها عليه بالقرب والارث ٠‏ وشلك اف بعض 
التأخر بن من مشا ع مشامخنا فى خصوص هذا الفر ع وكذا قال الملامة الرمل 
ف‌حاشية الحران الذى نف التعویل عليه فى الفرع !اشكل ان تکون على الام 
والم اثلانا لا كلامنهما وارث وقدسقط ابوالام بالام فكان کالیت فتأمل‌بظهر 
لك الا اه وفى ذلك تأسد لما مهدناء لموافقته له وعدم مالفته لمسئلة الكتاب 
والله اعلٍ بالضواب 8 اللاعة که اع ان جیم ماقدمناه العا هو فیا اذاكان جع 
الموجودين موسسرين اذلاتحب النفقة الا على الوسر فلانجب على غير الموسر 
ولو قادرا على الكسب ولكن هذا باطلاقه خاص بالنفقة لغير قرابة الولادة اما 
فى قرابة الولادة فانه ينظر فان كان المنفق هو الاب فلایشترط لوجوب النفقة 
عليه يساره بل تکنی قدرته على الكسب فاذا كان معسراكاسيا حب عليهنفقة 
اولاده الصفار الفقراء والذ كور الزمنى الفقراء والاناث الفقيرات وان كن 
عات وان كان لهم جد موسر تقرض النفقة عليه واعا هو یوس بباليرجع 
على الاب لاما لامجب على ال جد عند وجود الاب القادر على الکسب الاترى انه 
لاحب على الجد نفقة اه الذ كور فنفقة اولاده الاولى نم لوكان الاب زمنا 
قضى بنفقتهم ونفقة الاب على الجد ( وان كان ) المنفق هو الان وهو مسر 
مکتسب وفیکسبه فضل عن قوت بر على الانفاق على الاب من الفضل وان 
كان لافضل شی“ وله عیال بدخلهمعهم و امه ف البدائم * والمعتبر فى احا نفقة 
الوالدين جرد الفقر وهو ظاهر الرواية كا فىالذخيرة »اما غير هما والمعتير فيه 
الفقر وابز بالصذراو الزمانة او الانوثة او بالحرق لإ اى عدم احسانالصنعة 
او بكونه من ذوى البیونات کا فىالذخيرة وقدمنا عن ال لتق وغيره زيادة كونه 
طالب عل ( واع ) انما ذ کرتاه آنفا عن البدائع من اا لاتفرض عن اد 
اذا كان الاب فقیرا هو الفهوم من عبارات التون والشروح حيث ۸ نقیدوا 
وجوب النفقة على الاب بالیسار لکن نقل ذلك فی‌الذخيرة عن القدورى وقال 


۲۸۹ 


قبله قال فى الكثاب امد عنزلة الاب فی‌اسقاق التفقة عليه اذا كان الاب متا 
اوكان الاب حا الاانه فقير لان الفقير مایت فى اسمقاق النفقة على الوسر 
ثم قال بعد ذلك وهذا هو ابيع منالمذهب وماذ كره القدورى قول الحسن 
بن صا هكذا ذكر الصدر الشبيد ق‌شرح ادب القاضى الخصاف اه ء لکن 
ذكر فىالذخيرة ایضا انالاب اذا كان معسمرا والام موسرةتؤعس ان تنفق من 
مالها على الولد لمكون دسا ترحجع به عليه اذا ايسر لان شُقة الصغير 
على الاب وان كان مصمرا كنفقة نفسه فكانت الام قاضية حقا واحبا 
عليه باعي القاضى فترجم عليه اذا ايسر والام اولى بالمحمل من سائر الاقارب 
اه ه ولا حق ان هذا مالف لاه اولا اذ لو جء ل الا ب کالیت لكان 
الوجوب على الام بلارجوع على الاب فهذا موافق ومودلانیاون والشروح 
منانه لايشاركالابفىنفقة ولده احد ولا فىالخانيه مناننفقة الاولاد الصغار 
والاناث السرات على الاب لايشاركه فى ذلك احد ولاتشقط شقره اه فمزان 
رواية القدورى غيرضعيفة بل اقتصار المتون والشمروحعليها اختبار لها كانس 
عليه العلامة الرمل ولا قصر نظره صاحب العر على ماصعه فىالذخيرة قال 
لاند من‌اصلاح المتون والشروح وانت خبير بانه على هذه الرواية لاحاحة الى 
اصلاحها كيف هذا مم قولهم ان التون والشروح تقدم على الفتاوى » نم ان 
كانالاب زمنا فقيرا غ يحب نفقة الصفار على الد اوالام اوغبرهمامن الاقارب 
ويجمل الاب کالست بلا خلاف کانص عليه ال خيرة حبث قال وان كان الاب 
زمناقضى سنفقة نفقة الصغار على الحد ول مرجع على احد اتفاقا لاننفقة الاب‌ف‌هده 
ملاع المدفكذا نفقة نفقة الصغار اه (واعرايضا) ان‌الاصل‌انهاذا اجقع فىقرابة 
من جب لهالنفقة موسر ز ومعسربنظر الى المعسسر فان كان محر ز كل الیراث نجهل 
كالممدوم ثم نظر الى ورئة م ن جب له النفقة فمل النفقةعليهم على قدرهواربثهم 
وان كان امسر لاحر ز کل الميراث تقس النفقةعليه وعلى من بر ث معدفبعتير المعسر 
لاظهار قدر مامحب على الموسرين ثم مجع لكل النفقة على ااوسری على اعتبار 
ذلك كذا فىانكانية وغيرها لكن اذا كان المعسسرابا اعا حمل کالیت‌آذا كان ژمنا 
كاعلته ما قررناه آنا خلاف غير الاب فتنبه لذلك ( سان هذا الاصل) صغيرله 
ام واخت شقيقة موسرنان وله اخت لاب واختلام معسرتان فالنفقة عل الام 
والشقيقة على اربعة ولاشى"' عل عبر ۳ ولوجمل من لاحب علبه الفقة 
كالمعدوم اصلا كانت اخجاسا لا اهاس على الشقيقة وانسنان على اب 
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پالبراث » ولو كان لهام مءسرة ولامه اخوات متفرقات موسرات فالنفقة على 
انمالد لاب وام لان الام حر زكل البراث فمل کالمدومة واما نفقة الام فل 
. اخواتها اجاسا على الشققة ثلائة اجاس وعل‌الاخت لاب لجس وعل‌الاخت 
لام س » ولو كان ل معسر زمن لمان صغير فقير وثلاثة اخوة مثفرقين 
موسرین فنفقة الرحل علىاخيه الشقیق واخه لامه اسداسا اعتبارا باایراث ٠‏ 
واما نفقة ولده فعلى عم الولد الشقیق فقط ای لاله اذا جعل الاب كالمعدوم 
آکونه محرز کل ميراث ابنه یکون الوارث للابن هو الم الشقبق فقط فغتص 
بالافقة ایضا ولوکان‌الولد با كانت نفقة الاب و شهعی اخبه الشقیق‌فقط اما 
البنت فلا قلنا انه محمل‌الاب کالعدوم كا فی‌الان » واما الاب فلان‌وارند‌هنا هو 
اخوه الشقیقلانه برث»مالبنت ولا رث غیره‌من الاخوةفلا عل 0 
حلاف الان لابه لابرث معه احد مت ايه فست الحاجة الى ان بل 
الابن بالمدم واذا جملاء معدوما كان ميراث الاب بينالاخ الشقيق والاخ لام 
على سثة فب النفقة عليهما کدلك‌ولو كان مكان الاخوء اخوات ١٠ء‏ متفرقات 
والولد ذكر فنفقة الاب عل‌اخوانهعی +سة لاه لإبرث معالابن منهن‌احد 
فمل كالمعدوم فیکون میرا‌الاب بنهن علیخسة ثلاثة اخاس لشقبةتوجس 
للاخت لاب وخس‌للاخت لام بطريق الرد فب النفقة كدلك وامانفقة الان 
فمل الشقيقة فقط عندنا لان ميراله عند عدم الاب يكون لها فكذلكالنفقة اه 
ملخصا من فتاوی الامام قاضى خان (اقول) ومن‌فروع‌هدا ای ماف فتاوى 
المرحوم على انندی الرادی مفتی دمشق حيث (سئل) اما ة فقيرة لها 
بتان غنية وفقيرة واربمة ابناه اخ عصي اغنياء ( فاجاب ) بان على نها الانية 
النصف وعلىانناء اخيها النصف قال لان الفقيرة حسبت لكون لاختها اثلث 
ولابناء اخیها الثلث مسقطت عند وجوب النفقة فوجبت على اصعاب الثلاين. 
فتنصفت عليهما اه ( وسئل ايضا ) عن طفل فقير لهامفقيرة وجدة لاب وم 
موسران ( فاجاب ) على الجدة السدس والباق على الم على قدر الارث 
( وسل ايضا) فابتام فقراء لهم جد لاب معسر واءام موسرون وأمهوسرة 
0 فاحاب ) بان الفقه كلها على الام دون الد لابه معسر ودون الاعام لعدم 
ارم مع اد اه ( اقول ) لكن فی‌حواه عنالسؤال الاول علط والصواب 
وجوب النفقة عامها با على النتااغنية فقط لقول المتون لايشارك الولد فنفقة 
»٠5‏ قوله متفرقات | ای واحدة الام , واب وواحدة لاب فقط وواحدةلام تقطمنه 


۲۹۱ 
ابويهاحدفلا جب علالفقیرةشی" لاعسارها ولاعلى ابناء الاخ لالم منالواشی 
۽ وقد علت ‏ مامهدناء من الاصل الجامع انه متى وجد الفروع تسقط الحوائى 
كا فىبنت واخت شقيقة فاجا تحب على البنت فقطولاشى' على الشقيقة مع انها 
اقرب من ناء الاخ. واولى من ذلك ایضا آن‌تصرای واخ سل حب عل الان 
فقط ولاش“ على الاخ السل وان كان الارث كله له » وكذا الجوابعنالسؤال 
الثانى غير میم لان الام فيه لاتحرز كل الميراث فلاتازل منزلة المعدوم کا علت 
من‌الاصل الذى قررناء فىالفاتمة فان اطلاق ذلك الاصل شتضی آن‌من لاحرز 
كلالميراث يعتبر حيا وان یکن الوارث ممه متعددا وح فاذا اعتبرنا الام هنا 
حية تسقطالجدة پافیکو ن الوارث هو الم فقط فتکون النقة كلها عليه وحده 
ولهذا اوحب النفقة فالسؤال الثالث علىالام وحدهاواسقط الاعام الموسرين 
بالجد الممسر لان الوارث على اعتبار حیاة الجدلاب هو الام وحدها وهىغير 
متعددة والتماعل ( واعا سهنا ) على ذلك لثلا بر یه احد ول ال تصدر للفتوى 
صعوبة هذه المسائل » فانها مما دير فها الاعة الاوائل » وزات فيها اقدام افهام 
الافاضل * فقد اشهت نکنرة التنويع والانقسام . مسائل توریث ذوىالارحام 
» والذى هل الاصس على الناظر والسامع » حفظ ماتقدم من الضابط المع 
٠‏ فكن له ارغب آخذ » وعض عليه بالنواجذ ٠‏ » فانك لاتكاديده فی‌کتاب 
+ ولالمعه من خطاب * وادع لقصير الباع ٠‏ قليل المتاع » الذى اظهر الله 
تعالى من فضلهعلى بديه » عا لم سبق اليه ه ولموشقف احد قله عليه » مع ضفه 
وقصوره * و كلالة ذهنه وفتوره » ولکن لله در من قال » وابلغ فى|اقالشعر 
( ان القادیر اذا ساعدت . المحقت الماجز بالقادر ) وال جد لله اولا واخرا ٠‏ 
وباطنا وظاهرا * وال ديه اذى بنمته تم الصالحات ولاحول ولاقوة الا بالله 
العلى المظيم ٠‏ وصلى الله تما لی عل سید جد وعل‌اله وصحبه وسل .قال مولفها روح 
الله تعالى روحه ونور عسقدءوضرنحه نحزت الرسالة المباركة المهونة ان شاء 
اله تعالى على بد جامعها الحقيريجد عابدين اسمده مولاه ه فىدثماءوعقباه وذلك 
فىشوالسنه ۱۲۳6 الف ومأتين وخجسة وللائين من ال#فعمرةالنبوية على صاحبها 
افضل صلاة وه 
الرسالة الثالثة عشرة ی 
رفعالانتقاض ودفع الاعتراض على قولهم الا عانمبنية على الاافاظ لاعل‌الاغراض 
آحة امحةقين السيددامين الشهير بان عابدين ر-جدالتهتعالى آمين 


ذف 
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عنقا رارج 5ه 


المدلله الواحد الاحد » والصلاة والسلام على سيدنا ححد السيدالسند » وعل 
آله واصاءه ونابعيهم باحسان عل طولالاد 2 امابعد ) فقول راجی‌عفو رد 
* وأسير وعة دنه * مهد امين » ابن عر عابدين ٠‏ غفرالله تعالى لمولوالديه » 
ولمنله حق عليه ( هذه رسالة سميتها رفع الانتقاض « ودفع الاعتراض » على 
قولهم الا عانمبنية على الالفاظ لاعلى الاغراض » اذ کر فيها مايق عل بهااولی 
الا كرم . الذى عزبالقل » عل الانسان مالم يمل » على ماوصل اليه فهمى » وانبی 
اليه على » عاذ كره او الراسضون» وسلفناالاقدمون . بوأنا الله تعالى واياهم 
دار السلام . وحشيرنا ف‌زس‌تيم حت لواء سيد الانام » عليه الصلاة والسلام 
( فنقول ) اعل ان اتنا الحنفية صرحوا فى كتبهم بان الاعان عندنا مبنية على 
الالفاظ لاعلى الاعراض‌وصرحوا ايضابائها مبنية عندنا على العرف وفرعواعل 
الاصلين المذكورين مسائل عديدة وبين هذين الاصلين مناقضة بحسب الظاهر 
٠‏ وكذا فىبعض الفروع المفرعة علهما خفاء لابدركه الا الماهر ء وقد خی 
ذلك على كثير من الناظرين » وحارت فيه افكار الفضلاء الکاملین » فضلاعن 
القاصرين , فلنتكلم على ذلك عابو تح الالو بزع الاشكال » بعون رب‌المالین 
( قال ) فىالاشباء والنظاءر قاعدة الا عان مبنية على الالقاظ لاعلى الاغىاض 
فلو اغتاظ من انسان فعلف ان لايشترى لشیاء فلس فاشتری له عائة درهم لم 
يحنث ولو حل فلا سمه بمشرةفباغه باحد عشر او ,تسمة لم حنثمع ان غرضه 
الزيادة لکن لاعوزث بلا لنظ و لوحلف لا یشتر به بمشرة فاشتراه باحدی عشر 
حنث وغامه فى بص ال امم الكبير وشمرحه للفارسى انشهی كلام الاشباء ٠‏ 
وه أبنب معالظاعر مشكلمنوجهين ٠‏ الاول انهذا الاصل وبعض الفروع 
المد كورة حالف لقولهم الاعان مبنية على العرف ٠‏ الانى إن الفرع الاخير 
موافق لبتاء الاغان على العرف وعنالف یناما على الالفاظ مع اله مفرع عليه 
لكن ساحب الاطباء احال كام قرب المسشلة الى تيص الجامم الكبير وشرحه 
للفارسى فنذ کر جلة کلامهما فان فب هلان الشافى » والتقر برالوافى » ونشرح 
ماف ذلك من الحفاء ليظهر المراد . نفما للعباد ( واع( ) اولا ان هذا الموضع من 


۳۹۳ 
الحلات المشكلة ٠‏ والسائل المضله * فعلك ان تتلقاء شکر خال وقاد » لک 
تذلل لك اسه وينقاد * وگن‌نبه على صعوبة هذا ال ل الامام جالالدنالصیری 
فى كتابه الحربر شرح الجامع الكبير حيث قال فبا الهين فى المساومة كا نقله 
عنه الفارسى ف‌شرحه نحفة اطریص مانصهوروىعن القاضى الجليلال-مجزى 
رجه الله تعالى انه قال لاعابه هلوا نطارحمسائل ال امع فسألوه عن مسائ لهذا 
الباب فقال اتونی بالين من هذا وروی عن الشاشی رجه الله تعالى الذىكان 
من ااب الکرخی رجه الله تعالی انه قال قرأناكتاب الجامع على الکرخي فا 
اننهينا الى هذا الباب وضع تكتة لر ج مسائل‌الباب فانتقضت عستلهلشامن 
الابثم وضع نكتة اخری‌فانتهضت عسئلة قشم وضع تكتة اخری «التقضت 
بالرابعة فقام‌و ترا لدرس و مندقال دک كر مشاحخنا هانين الحكامين لبان الصعوبة 
انتهی و لاد كر من مسائل هذا اللاب ماص عفتنا القصود فتقول مستمدن 
العون من الملك المعبود ( قال ) الامام دران انو عبد الله عمد بن عاد 
بن ملك داد « ١‏ » الخلاطىفى کتابه الذى لخحض به کتابالامع الكبير للامام 
جد بن الحسن فىباب المين فىالمساومة حاف لابشتربه بعشرة حنثباحدعشر 
ولو حلف البائع لم حنث به لان مراد الشتری الطلقة ومراه البائع الفردة 
وهو العرف و لواشتری او باع بنسعة ۸محنث لان المشترى مستنقص والبائم وان 
كان مستزيدا لکن لامحنثبالثرض‌بلا مسمى کن حلف لامخرج من الباب اولا 
يضرب سوطا اولا يشتريه بفلس او لیندننه الوم بالف أخرج من السطم 
وضرب بعصا واشترى دنار وءدی رعف مشترى بالف محنث كذا عة 


ودنار اوثوب وبالعرف ص ولابزاد حتى خص الرأس عا یکبس ول برد 
الملك فىتعليق طلاق الاحنيية بالدخول انتهی ( وفال ) شارحه اليم الامام 
علاء الدين ابو الحسن على بن پلبان بن عبدايته الفارسى الحننى فی‌شرحه الممى 
تحفة 22 بص فى شرح الالخيصرجلان تساوما وبا فساف المشترى اندلايشترهه 

بعشرة فاشتراء باحدءشر <نث فى عينه لاله اشتراه بعشرة وزيادة « ۲ غوائز بأد 
چ شرط الث لاع الث م لوجاف لادخل‌هده الدار فدخلها ودجل 
۰ قال شارحه ملك داد اسم مكب من که عر مة وهی ماك وة 
فارسية وهی داد وههنا ها قل اما العدل الذى هو حلاف الط واما العطاء 
فكون فص ممعنى هذا الاس عطاء الماك لانهم قدمون الضاف اليه على 
الضاف وحتمل انيكون معناء عدل االك والله تصالی اعل انتهی ‏ منه 


4٤ 
دارا اخری ( واو ) كان الحالف البائم لاسعه بعشرة فباعه باحد عشرل محنث‎ 
لحصول شرط بره لان عضه الزيادة على العشرة وقد وحد * وهدا لان‎ 
الببع بالعشرة توعان بيع بعشرة «فردة وبيع بمشرة مقرونه بالزيادة فى المشترى‎ 
اللفظ مطلق لادلالفه على تسین احد النوعين فكان ماده العشرةالمطلقةوالشراء‎ 
بمشرةله حقيقة وهو العقد بشرة ومحاز وهوالتزامعثيرة بازاءهدا شوب لان‎ 
الشراء عقدوفيه التزام الثمن وقد دل حال الحالف علارادة الجازلان الحامل‎ 
أماالبائع فرادهالبيع بعشرة»ذفردة‎ ٠ له على الهين معنى التزام الثمن لحم لعليه‎ ۰۶ 
بدلالة الحال اذغرضه ان بزيده المشترى على العشرة ول.وجد شرط حنثدوهو‎ 
الببع بمشرة مفردة فلاحنث وهذا هوانتعارف بين الناس عمل اليين على‎ 
ماتمارفوه ( ولو ) اشتراء الشتری‌اوباعه البائع بتسعة ل ينث واحدمنهما اما‎ 
المشترى فلا نە مستنقص فكان شر ط بره ااشراءبانقص من ءشرة وقدوحد وأماالبائم‎ 
فلانه وان كان مستزيدا لثمن على العشرة الاانه لاحنث فوات اشرض‌وحده‎ 
دون و حودالفعل ام ی وهواایع بشر:فلا حنث . وهذا لان‌النث اعاشت‎ 
عاناقض البر صورة وهو #صيل ماهو شرط النث صورتوعالف ق‌الاقدام‎ 
عل‌الیمینعرض (ذاذا )و حدالفعلالزی‌هو شرط‌النث صورة وفات غرضفنه‎ 
فقد فات شرط البر من کل‌وحه*هنث (اما» اذا وحد صورة الفملالذى هو‎ 
شرط فالحنث دون فوت الفرض اوبالمكس لایکون حنثامطلقا فلایترتب عليه‎ 
حكم المنث وصارکن حلف لامخرج من الاب تر ر ج‌من‌جانب الط او حلف‎ 
ابضرب عبده سوطا فضر به ولت ری اس يه شيأ فلس فاشتری‎ 
لادا بدشار او حلف ليغدين فلا الوم أت درهم فداه رعيف مشتری‎ 
باف ل : محنث فىهذه الصور كلها وان كان غرض الات فى المسئلة الاولى‎ 
القرارفى الداروف الثاني الامتناع عن ايلام العبدوفى الثالثةاداءا رأتوعدمالانعامعلها‎ 


سوورری ر جد و ی 


۰ قوله وزبادة وهی الدرهم الحادى عشر فشرط حنثه وح ود الفمل 
احلوف عليه وهو اشراء بالعشرة فاذا اشترى باحد عشر فقد وحدشرط 
الحنث وزيادة والزيادة لاعتم الحنث ولا شال ان الاحد عشر غير العشرة 
وهو قد حلاف عل المشنرة لانا نقول مراد الشتری العشمرة الطلقة الشاملة 
للفردة والقرونة كا يأنى فراده بالشراء بشمرة التزام العشمرة ازاء المبيع 
محازا لا القعد بااعشرة مه 

۰۶ الحامل اسم ان ومعتی از والتزام خبرها منه 


۳۹۰ 
وفىالرابعة کون‌مایندیه دكثيرالقيةءوكذ ا لواشتراء ا شترى اوباعهالبائم تسعقودنار 
اوتسعة ولوب ل حنث » اما الشتری‌فلان شرط حنثه لإ بو جدلاحقيقةولاجازا 
اما حقيقة فلان العقد لیس بءشرة ٠‏ وامامحازا فلاءهلم يلتزم العشرة بازاء المبيع 
والشتری وان كان مستنقصا عينه القن عن الءشرة الاانذلك عرض وبالغرض 
وبر« ۱» ولامحنث لا قلنا واما البائم فلعدم وحود شرط الحنث صورة وهوالبيع 
پمشرة مع محقق شرط .بره وهو الزيادة على العشرة اذغرضه الزيادة وبالغرض 
يمحقق البر دون الحنث لماقلنااتهى کلام شرح الالخدص وسند کرعامه( النبيه) 
لتو ماص اع انا حالف على شی“ لاد انيكون لدفى الاقدامعل العن‌غرض 
م انذلكالغرض قديكون نفس الفءل الذئسماه مثللا ادخل‌هده الدارفالفعل 
الحلوف عليه عدم الدخول وهو الغرضومثل لاد خلن هذه الدار فالفعل‌هو 
الدخول وهو الغرض وقد يكون الغرض هوذلك الفملالمسمى فقط اومم ثى' 
آخرمثل لااشترند بعشرةفالفءل هوعدم الشراء بمشرة وااغرضهوعدم الشراء 
ا و عا فوقهالانه‌ستنقص‌فراده الشراء عادونها وكذا لااسعه بعششرة فانالغرض 
هوعدم البيع بالمثسرةالمسماة و عا دونمالانهمستزيد فراده البيع عافوقهاوقدیکون 
الغرض اميا خارجا عن اافمل المسمى ولا يكون السمی مرادا اصلامثئل لااضع 
قدى فى دار فلان فان الفملالمسمى احلوف عليه هوعدم وضءالقدم وااغرض 
المنع عن الدخول مطلقا والعی غیرمرادحتی لووضع قدمه ول بدخللمحنث 
.ثم ان البرلاءقق الابمحقق الغرض فصارحصول ااغرضشرطا للبدومن!اعلوم 
ان الحنث نقيض البرفالحنث لانمحقق الاعاشوت الغرض وهو عدم الفسل 
الحلوف عليه اثبانا اونضيا فن لا ادخل العامة المنث بالدخول وفلادخلن 
بعدمه فاذا محقق الفمل الذى هو شرط الحنث وفات هه ااثرض فقد فات 
شرط اابدمن کل وجه فبتحقق المنث المطلق المترتب عليه حكمه من ازوم 
كفارة وحوها أحقق شرطه وهو وحود الفعل المفوت افرض لان 
شرط الحنث الكامل هو وحود الفمل مع فوات الغرض اما اذا وجد 
صورة الفمل بدون فوت الفرض ای بان وجد ممه الغرض اوبالمكس ای 
عكس الوجه الاول الذی هو وجود الفمل مع فوت الغرض بان وجد 
الفرض وفات الفعل وعكس الثانى الذى هو وجود الفعل والغرض ایضا بأن. 
فات کل من الفمل والفرض فلا بحقق الحنث فى كل من صورتی المکس 

۶ قوله وبالثرض پر فبه نظر منه 


۳۹۹ 
الد كورتين والصورة التى قبلهمالمدم وحود شرط النث‌الکامل (فالاصل) 
ان الاوجه اربعة لاله اماان‌وجد حقيقة الفعل وفوت الفرض . اوتوجد 
صورة الفعل والثرض اویوجدالفرض فقط وغوت الفعل » او لابوجد شی* 
منهما والنثاعایحقق فىالو حهالاول فقط دو نالثلاثة الاقیةه مثال‌الاولالشراء 
باحد عشر في المسئلة الاولى منالمسائل الاربع التقدهة فى اولعبارة تيص الجامم 
لان الفمل الحاو فعليه الشمراءشرةوغرض المشترى احالف نقص القن عن المشرة 
فاذا اشترى باحدعشر فقداشثری بدمرة وزيادة ووجدا لفملالمحلوف علبهوفات 
اافرض‌وه‌ذا هوشرط الحنث المطلقالمترتب عليه حكمه فلذا الوا اندمحنث ولا نقال 
ان الشراء بعشرة معناه الحقيق عقد الثسراء بعشرة والعقد باحد عشر غير العقد 
بمشرة فل بوجد الفءل احلوف عليه لانا تقول انالشراء بمشرة له ممنى حقيق 
وهو ماذ كرنه ومعنی مجازی‌وهو التزامالمشرة بازاءالثوب المببع وصرادالشتری 
هوالمدنى الحازی قرنة حالية وهی ازالحامل لمعل اليبن من حهة المنی هو 
التزام ان وذلك الن‌هو المشرة التى سماها والعشبرة تطلق على الهشرةالفردة 
وهىهذا الکم المنفصل الذى هوآخر مراتب الا حاد واول مراتب الشرات 
وتطلق على المقرونة ای العثمرة ای قرنت بذیرها من الاعداد ولا كانغرض 
الشتری نقص الفن عنالمشرتوعدم التزامهاباز اءالمبيع عل ان‌اده مطلق اشر 
اى .الشاملة لأفردة والقرونة فاذا اشتری بالفردة فلا کلام ‌آنه‌قد وحد الفعل 
وفات الغرض فهنث وكذا لو اشتری بالقرونة لان فاءتهانه وجدت المشمرةالتى 
امتتع منالتزامهافى ان ووجد ممهازيادة وهىالدرهم الحادىعشسرمثلاواذا وجد 
شرط الحنث ووجد معه زيادة فتلك الزيادةلامنع الحنث کالوحلف لا دخل‌هذه 
الدار فدخلهاودخلدارا الجرىفانحنث وان زاد على شرط الحنث (ومثال)الوجه 
الثانى البيعياحد عشمر فى المسئلةالثانية من السائل الاربع الذ کورة فاندوجدت 
صورةالفملالحاوف عليه وهو الببع بعشرةالتى فى من الاحد عشر ووجدایضا 
الغرض لانغرض البائم الحالف الزيادة على المشرة وقدوحدت فلاحنث لان 
شرط الحنث وجود الفعل مم‌فوت الفرض وهنلم فت الفرض بل وحد على 
انالفمل فى الحقيقة م بوحد ابضالان ماد البائم فقول لا اسعه بعشرة العشرة 
الفردة اماالعشرة المقرونة بالزيادة فانه غير ممتنع عنها بل طالب لها وهی غرضه 
فاذا باع باحد عشر فقد وجد غرضه وم بوجد الفءل احلوف عليه حقيقة 
ای الذى اراد منم نفسه عنه وایاوحد صورة فى ضمن الاحد عشرولذا قد 


۹۷ 

الشرط بقوله امااذا وجدصورة الفعل والاتحقيقة الفعل. لمتوجدوكيف توجد 
حقيقة الفعل الذى هو شرط النثمع وجود الثرض الذی حصل ‏ البروها 
متناقضان( ومثال)) لوجه الثالت الشراء ,:سع ةف المسثلة الثالئةمنالاربع الذ كورة 
لان الشتری الحااف مستنقص عن المشرة فاذا اشتری بتسعة فقد وحد غرضه 
وم بوجد الفمل احلوف عليه اصلا فیکون قد وجد شرط البر الکامل وفات 
شرطالحنث من‌کل وجه فلاحنث ( ومثال) الوجه الرابع البيع سعفی المسثلة 
الرابعة من‌السائل الاربعلان البائع طالب للزيادة فاذا باع بتسعة وقدحلفلاببیع 
بمشسرة لم بوجد الفعل امحلوف عليه وهو المشرة ولا الفرض وهوالزيادة فحيث 
فات الفعل لم نمحقق شرط انث الكامل وان فات اافرض لان‌فوت الغرض 
لاوجب الحنث مالم بوجد الفءللان الحنثشرطه وجود الفعلالمفوتالغرض 
کاس فلذا لاحنث ء ومثله المسائل الاربع الثانية المتقدمةفعبارةالجامع فىقولهكن 
حاف لامخرج من‌الباب ال فانه لم بوجد فیها الفعل واوجد الغرض ایضابل 
فات لاله حاف لامخرج من‌الباب وغرضه القرار ف الدار فاذاخر ج من الح 
فات الثرض لكن ۸وحد الفعل وهو انظروج منالباب ومثله لااشتر ببشرة 
فاشتراء تسمة ودشار فانه وانكان غرضه منعنفسه عن‌الشراء بشرة وبا کثر 
منها تمنية لکنه ۸بوجد الفعل وهوالشراء,مشرة لاحقيقة ولاحازا وکذا لوباعه 
بدلك لامحنث بالاولى لابه ل وحد الفعل و لکنه حصل الغرض لان‌البائع س‌اده 
البیعا كثر من‌العشرة من حيث العدد اوالثثنية ( فقد ) ظهروجدالحكم ال ذکور 
فكل من المسائل المد كورةوتفريعهاعلى انالا عانمبنية على الالفانل لاعل‌الاغراض 
اىامها بى على ماتلفظ به الحالف می‌الفعل المحلوف علبه الناقض لاغرضذاذا 
وجد الفعل المد كور بت الحنث المطلق والافلا ولاتبنى على الفرض فلا قال 
انالممتبر غرض المالف فان‌فات الغرض حذث‌سواء وجدالفمل اولا وانوجد 
الغرض لامحنث‌سواء فات الفعل‌اولا لانالممتير الافظ والغرض لايمتبرالااذاوحد 
ممه اللفظ وهذا مااشار اليه فيالخيص الجامع بقوله وبالعر ف خص ولابزاد 
(رقال) شارحه الفارسى رجه‌الته تعالى وقوله ‌الان وبالعرف محص ولابزاد 
جواب عن‌سژّال مقدر . وهوان‌قال غرض الشتری من الهين عرفا النقصان 
عن‌عشرة فادا اشتری شعفودنار او تسموون لم بو جد النقصان بل‌وحدت 
الزيادة من‌حیت القدر والالية فوحب انمحنث وكذا البائع شعة مفردة 
وجب اننحنث لا نالمنععناز اله ملکه بعشر 5 منع عن ازالته تسمةعر فا کاان‌اتناع 


۱۹4۸ 

المشثرى عن التزام عشرة بازاءالمبيع امتناع عنالتزاماحدعشر * والوابعن الاول 
انا لمکم لا بت _دالغرض وا عا بت بالافظ والذىتلفظ بدالمشترى لامحتمل الشراء 
سعة ودینار اوثوب اذ الدرهملامحتملالدینار ولاالوپ‌ولا عکن‌انمجمل ازا 
عنالشمراء عاسلغ قيته عشرة باعتبار الفرض ف‌العرف لاله لامجوز الزيادة على 
امالیس ف لفظه باابرف لاد كره « ۱» ولهذا لوحلف لایشتره بدرهم فاختراء 
دنار م حنث » واماالجواب عنالثانى ای عن قوله وكذا البائع نتسعة ال فهو 
اننقول الملفوظ هو الءشسرة وطلب الزيادة على المشرة ليس ف لفظ البائع و لبسهو 
تمل لفظه اذ اسم العشیر تلا تمل النسعة ايتعين بغرضه والزيادة على اللفظ بالعرف 
لاوز حلاف الشراء سعةه۲»لان المشسرةفىحانب المشترى تمل عسرةمفردة 
وءشرةمقر ونة فتتمين | حداهما بغر ضداذ العام يوز مخصیصه وتقبيدهبالعرف كا خص 
الرأس فهااذاحاف ای کل رأسا عايكبس فالتتور وباع فىالمصر وهو رأس 
النثم والبقر عند ابى حنيفة لاله المتعارف فى زمانه وبرأس الم خاصة عندهما 
لاله التعارف فى زمانهما ولا هنث برأس العصفور و نحوه ٠‏ وكذا اذا اشترى 
بالف درهم وفى البلد نقود مختلفة خص القن بالنقد الالب بدلالة العرف 
وهذا لان صيص اللفظ بالنية جائز وهوارادةاطالف وحده تخصيصهيالعرف 
اولىلانه ارادة جيعالناس» اماالزیادةءل‌ماشرط الحاافبدلالة العر ف لانجوزلانه 
لاتأثير لها فيجعل ماليس عافوظ ملفوظا » ولهذا لوقال لاجنبية اند خلت 
الدارفانت طالق کاناذوا ولابراد الملك فىافظهبااءرف لبصی رکا" نه قال‌ان د خلت 
الدار وانت‌فی:نکاجی‌فانت‌طالق وان كان التعارف ما بين الناس لان الملك لیس 
عن .کور فى لفظه ولا یرارف فیحمل مالس علفوظ ملفوظا اننهی کلام لفارسی 
فی‌شرحه على للخيص الجامع وفیه نوع خفاءناشی" عن‌سقط او حریف » «درکه 
ذوالذهن الصافى والطبع الطیف فل خاعة 4 فىتوضعهذا القام » عايرفم الشبه 

٠‏ » قوله لاد کره ای فى قوله ولهذا لوقال لاجنبية الغ منه 
۲۰ قوله مخلاف الشراء 2سمة الخ جواب عن قوله كا ان امتناع الشتری 
عن التزام عشرة الغ لکن فى هذا الکلام نظر لاف على من له الام 
والظه ان هنا سقطا من الكاتب والاصل فى العبارة هکذا وهشلهالشراء 
عة حلاف ااشراء باحد عشر فانه حنث لان العشمرة فى حانب الشتری 
براد بها المطلقة ال املة للفردة وااقرونة مخلاب‌السم لان العشرة فی‌جانب 
البائع حتمل عشرة مفردة وعشرة مقرونة الخ هذا ماظهرلى فتأمله هه 


۲۹۹ 


و لاوهام « اع ان استعمال الالفاظ فما وضعت له لغة مى حقيقة وقدتستعمل 
فغيره لقرنة وسمى مزا بالنظرالى وضع اللذة . ثم هذا انحازقدیسرضلدکرة 
استعمال عند قوم حيث لايستعمل اللفظ فىغيره اويستعمل قلملافصیرذلك اللفظ 
حقيةة عرفية عامة اوخاصة ٠‏ فالعامة كالدابة فانها فى اصل الوضع اسم لادب 
على الارض ثم خصصت بدو ات الاربع مما يركب وشاع العرف العام مدلك‌حتی 
صار استعمال الافظ فيه حقيقة عرفية لاراد بد عبرها حتی تر کت به الققة 
الاصلية وهده حققة عر فة اغوية ایضافنی القاموس الدابة مادب من‌السوان 
وغلب على مار کب اننتهى والعرفية الخاسة کالالفاظ المصطلم عليها فىااشرع 
اوفىعىفطائة كالصلاةو ا لے فانجمافى الغةا سم للدعاء والقصدالى معظم ثم خصانی 
عمف الشمرع ,هذه الافعال الخصوصةوكالفاعل والفعول فى عرف‌الهوی‌والوند 
والسب فىعرف العروضى ٠‏ فهدا القسم ايضاشاع عند اهله حتى صارحقيقة 
عرفية اصطلاحية محیث لابشهمهنه فى “اطبهمغيره وتركت به الأقيقة الاصلية ٠‏ 
فالعرف له اعتبار فى الكلاملانه السابقالى الافهاموذ كر ااسید الشریف قدس 
سره ق‌حواشی المطالم ان الافظ عند اهل العرف حقةة فى معناء العرنى از 
فی‌غبره ٠‏ وقد صرح الاصولیون بان الحقيقة تترك بدلالة العادة كالنذر بالصلاة 
واي » وصرع الحقق‌ابن الهمام فى تحرير الا صولفى بحثالتخصيصانالعرف 
العمل لقوم محصص لظ العام الواقم فى مخاطتهم عند النفية خلافا للشافسة 
كالوقال حرمت الطعام وعادتهم اكل البر انصرف الطعام اليه ای الىالبر وهو 
ای قول المنفية هوالوجه ای الممتبر واما خصیص العام بالمرف القولى وهو 
ان‌تماری قوم اطلاق لفظ لعنی حيث لا تبادر عند سماعه الا ذلك الم قصل 
اتفاق كاطلاق الدابة على ال جار والدراهم على النقد الغالب اننهی‌موضاو عامه 
فهوقال فی‌الجر من كتاب الو قف نقلا عن‌فتاوی العلامة قاسم دای الهمام 
نص ابو عبدالله الد مشق فىكتاب الوقف عن شعشم الاسلام‌آن‌قول‌الفقهاء 
نصوص الواقف كا:ص الشارح يعنى فى الفهم والدلالة لافى وحوب العملهم 
انالت#قيق ان لفظه ولفظ الموصى والحالف وااناذر وكل عاقد تحمل على عادند 
فى خطاءهو لغتهالتى تكلم با وافقت لةة العرب ولهة الشسرع املا انتهى ( فظهر ) 
ان دلالة الالفاظ على معانها العرفية معتبرة ومن ذلك ماصر حواه منان میق 
الاعان على العرف قال المتابى وهو اج وفى الكافى وعليه الفتوی كا نقله ابن 
اميرحاج فشرح التحربر قبل مسائل الحروف وعليه فروع كثيرة فى كتب 


Wee 
الفقه » منها لوحلف لایا کل رأسا انصرف الى مابباع فىمصرء ويكبس ف التنور‎ 
لاه المتعارف ه ومنها لوقل لا خر طلق امرأنى ا ن كنت رحلالايكون تركلا‎ 
بقرينة آخرالكلام المستعملعرفافى ااتويم والتصيز ومنهامسئلة عین‌الفوا كان‎ 
خرحت فانت طالق وقد ميات "روج بتقيد سك الحرجة التىتمهيأت لها‎ 
حدق لوحرحت رمك ساعة لا محنث وکقول من‌دعی الى الغداء واه لا اتندى‎ 
) فانه بتقيد بالغداء المدعو اليه لابه المراد عرفا ونفا-اتر ذلك كثيرة ( وتال‎ 
فىنذوبرالابصاروشرحهالدر انختار مانصه ولاحنث ف حلفهلایا کل ابا كل عر قد‎ 
او مك الا اذا نواهما ولافی لابر كب دابة ف رکب کافرا اولا مجلس عل‌وند‎ 
فلس على جبل هع تسمیتها فىالقرأن لا ودابة واونادا للعرف ومافالبيين‎ 
من حه یلار کب حوانا ركوب الانسان رده فىالنهر بان العرف العمل‎ 
مخصص عندنا كالعرف القولی انتهی ( اقول ) ومافى التبيين رده ايضا فىقتم‎ 
القدير پانه غير يم لتصر.خ اهل الاصول شولهم الحقيقة تترك بدلالة العادة‎ 
اذ ليست العادة الا ع فاعلءا انتهى . والظاهر ان‌ماذ كرءالزيلى فى التبنينمينى‎ 
على ما زعه من ان الاصل اعتبار الحقبةة اللغوية قال ق‌الحر فىسئلة الرأس‎ 
وق زماننا هو خاص بالفم فوحب عل الفی انشتى عاهو المءتاد ف ىكل مصر‎ 
وقع فيه حلف الحالف کا افاده ‌انختصر ای اكاز ومافىالتسين من‌ان‌الاصل‎ 
اعتبار الحقيقه اللفوية ان امكن العمل بها والاذالعرف الخ مردود لان الاعتبار‎ 
العا هو العرف وتقدم ان الفتوی على انه لا محنث با کل لم الحتزير والادى‎ 
ولذا قال فيفع القدبر ولو كان «ذاالاصلالمذ كور منظورا اليه لما نحاسراحد‎ 
على خلافهفى الفروع اتهی‌وقالبدائع والاعقاد اعا هو عل الرف هی کلام‎ 
الحر (فثبت) ذا صحذقولهم الاعان مبنية على العرف وقد قالوا ایضا الاعان‎ 
مبنية عل الالفاط لاعلی‌الاض اض والاغىاض جعغرض مابريده الانسانويطلبه‎ 
فرادهمبالالفاظ اما هو الالفاظ المرفية اىالدالةعلى المماتى العرفية فالاعان مبنية‎ 
عل الالفاظالعرفءة دون‌الالفاظ اللذوية اوالشرعية ودون اللا عراض ۳ فقو لهم‎ 
الوه عانهبنية على العر فاحترزوا به عنبناما على اللغة اوالشرع مثلا فاذا استعمل‎ 
الاف لفظا له معی لغوى او شرعی وكان ف العرف له ممنى آخر براد به معناه‎ 
الغرقى وقواهم الا" عان مبنمة على الالفاظ احترزوا به عن ينانا على الاغراض‎ 
وصرحوا ذلك ف قو لهم لاعل الاغراض للحفاء المقابلة بين اللفظ والغرض لاف‎ 
مقابلة المعنى اللغوى لأممنى العرف فاذا لإيصرحوا به هناك (ثم اعل) انااغرض‎ 


۳۰۱ 
سس سس سس سس بت سس سس 
الذى صده المتكلم بکلامه قد يكون هو معیی الافظ الذى تكلم به حقيقة حققة او 
مجازا وقد يكون امسا آخر خارجاعن اللفظمدلولا عليه جحملة الكلام كدلالة 
الكنايةعلى المعنى المكنى عندفىقولك فلان كثير الرماد فان هذا اللفظ معناءلادة 
والعرف واحد ولكنه اريد به لازم هذا المعنى وهو وصفه بالكوم وهذا المعنى 
خارج عن اللفظ مدلول عليه حملة الكلام ل وضع له الافظ لاحقيقة ولاازا 
( اذا ) عرفت ذلك فالاول كقونه لااشتريه بعشرة فغرض‌الشتری منع نفسه من 
التزام ااشرة فى تمن ذلك المع سواء کانت‌عشرةهفردةاومقرونة بزیادتوالعرف 
ارادة ذلك ايضا فهنا اجتمع الفرض والعرف فى لفظ الالف فاذا اشتری باحد 
عشر حنث لاله اراد المشرة الحازية المطلقة وهی موحودة ق‌الاحد عشرء 
والثاتى كقوله لاابيعه بمشرةفباعه تسعة لاحنث لان غرض البائع ان بیع با كثر 
من عشرة لابه طالب للزيادةوانه لابريد عه ا سعةلكن النسعة د كر فكلامه 
لان المشرة لمتوضع للتسعة لالغة ولإعرفا فغرضه الذى قصده من هذا الكلام 
خارج عن الافظ مفهوم‌من جلةالكلامفلو اعتبر الغرض لزم ابطال الافظ والبرة 
فیالا“ عان للا لفاظ لاحر دالاغراض لان الفرض بل خصصا لام يداوالتخصيص 
من‌عوارض الا" لفاظ فاذا كاناللفظءاما والفرض الخصوص اعتبرماقصده كالرأس 
فلا آ کل رآأسافان لفظه عاموالفرضمنه خاش کا عر‌واعتبارهذا الثرض لا ءطل 
اللفظ 5 و اللفظ » وكذا اوحلف لايشاريه بعشرة دراه مفاشتراه 
عة ودنار أو نتسعة وئوب لامحنث وان كان عرضه‌الشراء بانقص من عفر 
وقد زادعلها من حيث الالية ووحه عدم الحنث انهذا جرد عرض مفهوم 
من جلة الكلام خار ج عن الافظ المد كو ر فىكلامه فان لفظ عشرة دراهماسم 
لهذا الوزن امعدود من الدراهممفردا وهو حقيقة المشرة او مقرونا شره‌وهو 
: محاز اامشرة وفىنسعة در رأهم ووب او دارم توحد المششرةلاحقمقةولامحازا 
فلو عدم منه الزيادة على الكلام تجرد الغرض بدون لفظ والفرض يع 
عاص صا للا لفاظ لا بدا علما ومثله لا اشتربد بدرهم او فاس واشتراه بدسار 
فانه. وان كان الغر ض منع نفسدعن الشراء كا , زاد على الدرهم اوالفلس‌ویازممنه 
منعه عن الدینار بالاولی لكن هذا لمبوضع نع له الفظ لاحقيقة ولاعفا واعا هو 
غرض خارج‌عن الافظ لان لفظ الدرهماو الفلس سم لهذا الى“ الخاص والد.. مار 
خارج عنه من کل جهة فلو حنث به لزم الزيادة على اللفظ بالغرض سدون لفظ 
ومثله لو حلف لامخر ج من الباب فرج من المع اولا يضريه بسوط 
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فضريه بعصا ونحو ذلك ماکان الفرض منه خارجا عن اللفظ كا تقدم شرحه 
٠‏ ء ومثله لو قال لاجنيبة ان دخلت الدار فانت_طالق فانه وان كان غرضه ان 
دخات وانتفى نكاحى لكن ذلك غير مذ كور والغرض لايصلم بدا فاذا تزوجها 
ودخلتالدار لاحنث( و الحاصل انالذى بی عليه الحم فالا عان هوالالفاظ 
المذ كورة فى كلام الال باعتبار دلالتهاءلى معانيها الحقيقيةاوانحازية الی‌قر ها 
العرف العام او الخاص وتسمی المقيقة الاصطلاحية وهی مقدمة على الحقيقة 
اللغوية ونارة تکون القربنة غير العرف ومنه نية الحالف فبا جری فيه النبة 
كنية مخصيص العام كقوله لاآكل طعاما ونوى طعاما خاصافانه يصدق ديانة 
فقط لاقضاء ایضا وبه شتی خلانا الغصاف الا اذا حلفه ظلم فلا بأس لاةاضى 
ان یذ قول الخصافويصدقه قضاء ایضاکا فىالدر انختار عن الولوالجيةاما 
الاغراض اللارجة عن الا لفاظ فلاتينى الاحكام فىالاعان عليها لاله يازم منه 
الزيادة بااغرض على الافظ والمرض لايصلح مزيدا نم يصلم مخصصا للفظ العام 
ويكون قرنة اصرف اللفظ عن عومه لان الافظ العام لا جاز مخصصیه تجرد 
نبة الالف هرازه باافرض العرفی اولى ( فان‌قلت ) انهم قد اعتيرواالغرض 
العرفی بدون اللفظ فيا اذا حاف لايا كل من هذه الشجرة فقد صمرحوا بالا 
ان کانت ما يو كل انعقد تالهين على اكل عنها كشهجرة الرباس وقصب‌السکر 
وان كان مما لات و کل عدنها فان كانت تفر انعقدت العين على الاكل من گرا 
والافعلى الا کل من نها حتی او اکل من عينها لاحنثو كل هن را وتمنها 
غير مذكور فى کلام الحالف بل هو غرضه واءا ااذ كور لفظ الأحجرة و كذا 
او قال والله لااضع قدى فىدار فلان انمقدت عینه على الدخول فقطحتى لو 
دخلها حافيا او منتعلا او راكيا حنث ولووضع قدمه فیها من غير دخول بان 
ابجع خارجها ووضع قدمه فیها لاحنث مع ان الدخول مرد عرض وهو 
غير هذ كور فى كلامه واعا المد كور وضع القدم فا الفرق بين هذا وبينقوله 
والله لااشترءه بدرهمفاشتراه بدنار حيث قلتم لاحنث لان الدبنار غيرمذ كور 
فى كلامه واعا الذ كور الدرهم والدرهم لایصدق على الدنار و كذا نظائره 
المارة ما لم یمتبروا فيه الغرض الزائد على اللفظ ( قلت ) لمار من‌تعرض لذلك 
ولكن بط المواب ما قرر ناه واوضمحناه وذلك انا متبر فىالاأعان هو الالفاظ 
دون الاغراض فینصرف اللفظ اولا الى حققته الاذوية مالميصرفه عنها قرينة 
الفظيةاوعى فية فالء رف حیث وجد صار اللفظ مصروفا به عن معناه اللغوی الى 
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المعنى المرفی وصار حقيقة عرفية كا قرر ناه واكهبرة فىقول القاثل لا کل 
من‌هده الشعرة اذا كانت عا لازو كل عنها صارت عبارة عن کل را او 
نها حققة عل فة و كذا ومع القدم صار عبارة ف‌المرف العام عن الدخول 
ولذا مثل الاصولیونمذن المالين للحقيقة التعذرة واأ4عجورة فقالوا واذاكانت 
اللقيقة متمذرة اوممسورة صير الى الحاز بالاجاع ما اذا حلف لايا کل من هذه 
الله ولايضع قدمه فدار فلازومثله قولك لاآ كل هذا القدر ولااشرب‌هذا 
الكاس فان عبنه لما محله فقط لإ فان قلت ) كذلك قول القائل والله لا اشترد 
بدرهم‌صارفی العرفعبارةعنعدمشرانهيدر هم اواكثر من حيث ا اليةوخصوص 
الدرهم غير مراد اصلا فاطقيقة فيه *#ععورة ایضا كا فىالشههرة ووضع القدم 
لإ قلت ) ليس كذلك فانه فىمسثلةالشمجرة ووضع القدم قدصار اللفظموضوءا 
وستعملا فى معى آخر غير المعئى الاصلى وصار المعنى الاصلى غير مراد<تى 
لمحن ث به كاذ كرنا وهذاخلاف قوله واه لااشتريه بدرهم فان الدرهم باقعل 
معناه الاصلى ولا مكن حله محازا عنالدينار.دليل انه لواشترى بدرهم محنث 
فر ان معنى الدرهم مراد ولو ارده کل من الدرهم والديناريازم اع بين 
الحقيقة وانحاز وهو لامجوژ عندنا على ان المتكام لم يقصد ذلك واعاقصد منع 
نفسه من الثعراء بالدرهم ويلزممنه منع نفسدمن الشمر اء بالدينار بالاولى لكنهذا 
غيض غير ملفوظواعاهولازم للفظ والغرض لايصلم مزءدا على اللفظ بليصلم 
مخصصا للفظ العام ( والحاصل ) ان لفظ الدرهم م رده غير مأوعنع لدع فا 
فاذاحنث به ولا حنث بالدشار لاله جرد عرض لم بوطعم له اللففاعى فا حلاف 
الشهبرة ووضع القدم فان معناهما الاسلىقد هبرحتی لامحنث احالف بهو محنث 
بالممنى امحازی وهوالفرض الذى وضعله اللذظ عرفا فالفرض صارنفس‌مدلول 
اللفظ لاشيثاخار حاءنه + ومن هذا القبيل مسائل كثيرةذ کر هافى كتابالنتف 
وله واما این على شی“ وبرادءه غیره‌بان يقول والهلاهبرن الرحى على رأسك 
اولاضرمن النار على رأسك اولاقین القيامة على رأسك وردان شعلبدداهية 
فاذا فعل ذلك فقدير وكذا والله لافرعن “مك رده أن سمعة حبر سوء 
اولابكين عينك بريدان محزنه يام فسكى اولا خرسنكبريدان بدفعله رشورة 
كيلا شكلم فی اميه شيا اولا حرقن قلىك ابر يدنه آن‌فعل باصا بوحم قلبه 
فاذا فمل ماارادفقدیرو ذکر امثلة كثيرة من هذا القبل » ثم لفى اخرهافادا 
فل ذلك فقدير فى جمنه وان اراد بشی"من ذلك حقیقته فلا يبرالا ان شعله 


۳۰ 
وهوقول فقهامًا جیما وفى قول مالك حنث انم فعل ماقاله بلسانه ای فقد 
اناد ان هذا كله مما استعمل فبه اللفظفى غبرمعناه الاصلى وانه لاحنث بالعتی 
الاصلى الااذانوا» خلافالالك ومثل هذه الالفائل فى عرف العامة کثر فتمحمل 
على الغرض الدی صار حقيقة اللفظ فى ع‌فهم والله تسوا ( فقد ) ظهرلك 
مزا التقربر 0 الاعان ميلم مبنية على العرف وقولهم انما 
مبنية على الالفاظ لاعلى الاغراض وححة الفروعالتى فرعوها وظهرلكان کلامن 
هاتين‌القاعدتين مقيدة بالاخرى فقولهم اامبنية على العرف معناه العرف الستفاد 
من اللفظ لاإ 3 عن اللفظ اللازم له وقولهم البامبنية على الالفاظ لاعلى 
الاغراض دل على تقسد القاعدة الاولى عا ذكرنا وهی دلت على تقبید القاعدة 
الثانية بالالفاظ العرقية ودلت ايضا على اله حيثتمارض الوضع الاصلى والوطع 
العرقى ترچ الوضع العرفى والا ۸ بح قولهم الاعان هبنية على العرف وظهر 
ايضا ان‌الرادبالعرف مایشمل! لعرف الفعلى والعرف القولى وان كلامنهماتتركءه 
الحقيقةالاذوية كام تقربره وان‌الرادبناءالاعان على العرف اعتبارالمدنى العرفى 
الدی استعمل فيه اللفظ وانااراد بالعرض ماقصده المتكلم منكلامه سواء 
كان هو المعنى العرفى الذى استعمل فه اللفظ اوكان معنی ع‌فیا خارحا عن 
اللفظ زاندا عليه وانه بالممنى الاول يصلم مخصصا وبالعنی الثانى لايمتبر وهو 
ای بقواهم لاعلى الاعرض وان معنی قول الجامع وبالصرف بحص 
ولابزاد ان‌الافظ اذا كان معناءالاصلى عاما واستعمل فی‌المرف خاصا كالدابة مثلا 
محصص المنى إلاصلى به و کان‌العتبرهو العرف ولابزاد بهعلى اللفظ اى لوكا نالغرض 
العرفى خار حاعن الافظ و اءادل عليه الكلام لايعتيرلان العبرة للالفاظ العر فبةاوالاصلية 
حيث لاءعرف للاغراض العرفة الخارحية فهدا ماظهر للعيد الضعیف . العاحز 
العبفء فى تقر برهذهالسئلة.المعضله الشكلةه التىحارت فی*همها افهام‌الافاضل . 
وکل عن ادرا کها کل‌مناضل . فمليك ذا السان الشافىء والايضاح الکافی ٭ 
وادع لقصير الباع . قليل المتاع » بالعفو التام » وحسن اتام * والمد لله 
الذى بنعمته تم الصالحات . والصلاة و السلام على سیدیا محمد وعلى آلهواصاءه 
ونابعيهم مادامت الارض والسموات *» وقد فرغت م ن جر بر هذه الرسالة 
فىايلة الاثذين انی‌ریع الثانى سنة ٠۲۴۸‏ اة وثلائين وماسين والف 


رفعالاشتباه عن عبارة الاشبساه لملامة خامه الحققين 
عينالاشراف اانتسین »ولا اااسد مد 
ادن عليه رجة رب 
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اجد الله على ماانم به وأولاء » واشکره على مامن به واعطاء ‏ واصلی واسم 
على نببهومصطفاه ء وعلى اصحايه المادمین النظائر والاشاموعلی آله واتباعه‌ومن 
والاء ( وبعد ) فقول العبدالفقير * والمان ب المقيرالمفتقر »الى ر جةر بالعالمين. 
عد امین بن عر الشهير بان عابدين ه محالله دنوه » وملا من الغغران دنوه 
۾ آمین » هذه رسالة لماعل عبارةوقعت فى كتاب الاشباهوا لنظائر«موهمة خلاف 
المراد للتأمل الناظر + وذلك برسم شی حفظ الله تعالى وجوده واوفرخيره 
وحوده + حين سئل عا شعبان من سنة الف وماتین وعاسة عشر « من 
هيرة ير البشر ٠‏ صل الله تعلی عليه وسا فامنى أن احررهنا ماليسرجعه 
من کلام من کتب على ذلك الكتاب ومنكلام غيرهم على وجه الصواب 
* فامتثلت اس حين پسعتی الهرب » ولعلى بان الامتثال خبر من الادب * 
والّه الم اسال ويه اتوسل ٠‏ ان‌تجعلها خالصة لوحهه الکرع ٠‏ موحبة 
للفوز العظم » أنه على ذلك قدير * وبالاحابة حدر و سا )رفع الاشتباء» 
عن عبار ة الاشباه * ور دما على مقصد وخاعد » فالمقصد فى سان تلك العمارة 
وتنقبتها . واتاعة فى سان اشياء تتوقف عل معرفتها *فاتدی" وافول» وعلى 
الله‌مل المسوّل ( ااقصد ) قال الامام الملامه * والخبرا لحر الغهامه+ افضل 
التأخرن » نم العلا الرامفین » الامام زین الدین بن نحم رجه اللهتعالى 
فى كتا به الاشباه والنظاائر فىاخر باب الرئد » ولوقل/ يعصوا اى الا اءعليهم 
الصلاة والسلام حال النبوة ولاقبلها کفرلانه ردالنصوص التهى قال العلامة 
مف الثقلين خيرالد ن الرمل رجدابتهآمالى فيحاشيتهعلى هذا الكتاب ولقدسئلت 
عن مسئلة من قال لم يمصوا حال النبوة ولاقبلهاكفر لاله ردالتصوص فقيل 
لىيازم من ذلك كف رمن شول!یه‌صوا اوكفر من شولعصوافاجبت بان مہ اد ھم 
يكفرمن قاللم يعصوا المعصيةالثابتة قو له تعالى( وعصىادمر به ) لانهتكديب 
للنص ویکفر من‌اراد پالعصية الكبيرة "امل وابته تعالى اعل انتبى » ورد هدا 
الجواب الملامة السید اجد الجوى ف‌حاشیته واجاب بغيره فقال قوله واوقال 
بصوا حال النبوة الغ اقول هدا مشكل عاذهب الله القاضى عياض وغيره 
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من ام هدصوهون عن الصفاتر والكائر قبل النبوة وبعدها مدا اوسهوا 
والتصوص الدالةعلى ذلك مذ كورةفى ع الكلام » واجيب>مل القول‌بکفره 
على مااذا كان‌القائل من العوام الذين لایمرفون الاظواهر النصوص وأمااذا كان 
يمل انها مؤولة ولبس‌ظواهرها عرادةفلايكفر انتهی ءاقول‌فیه نظرلانالفتوى 
على انه به‌دریا جهل ف باب الأكفرات » والله الهادی الىسبيل الخيرات»واجاب 
بعضهم »1١‏ عابوئول الىهذا الجو أبمع قصورفقال مادم بقولهم يكفرهنقال 
یمصوا المعصية الثابتة بقوله تعالى ( وعصى ادم ريه ) لانه تكذيب للنص 
ويكفر من اراد بالمعصية الكبيرة اه ٠‏ واقول اما يكون تکذسا لاص اذا كان 
القائل من العوام الذن لايعرفون الاظواهر اللصوص وقدقدمنا انالهل‌عذر 
فىإب الکفرات على ماعليه الفتوى «والله يعم السر والغوى * زیم واب 
« وائلّه الهادى للصواب » والذى قام فىنفسى وادى اليدحدسى «ان‌هدا الفرع 
دخيل عل اهل الذهب AL‏ یظن أناحدا مم اليه ذهب * وقد شال 
انا لم سقطت من‌ثاا الاقلام » ذاوجبت فسادالکلام » فان الاصل‌کان ولوقال 
الانبياء لم يعصموا حال النبوة وقلها کفر لاله رد التصوص والرادبالصوص 
ناد الادلة الدالة عل عصمتهم الذ كورة عل الكلام والله‌الهادی الى بلوغ 
المرام انتهی كلام السید احوی رجه الله تعالی واقول وبالله التوفیق وسده 
سهایه ازمة الحقیق * اما ماجاپ هم خيرالدين الرمل ر جه ال تیفیک 
. ان حاب عنه بان المص رجه اللهتعالى. نی هذا الفر ع على خلاف المفى بد من أنه 
لایمذر بالجهل فيباب المكفرات غ یم هذا الجراب » وقوله فى اخرعبارته 
ويكفر من اراد پالعصبة الكبيرة ای بان قال ان المعصية الى صدرت منآدم 
كبيرة فانه یکفر لابه قد خالف الاجاع وهوان الاساء عليهم الصلاة والسلام 
معصومون من الكبائر بعد الوحى والاتصاف بانبوة واما الجواب الاولالذى 
اختاره العلامة اوی من انهذا الفرع دخيل على اهل المذهب فلامخلو عن 
بعد اذ قدنةلهالمصه ايضافىالرونةلهنى الحاوى الزاهدى كا قاله العلامة الرمل 
ونقه فى القنية ایضا عن جع العلوم فقد نعدد اانقل الا انيقال انه دخيل على 
صاحب جع ااملوم ونابعه الزاهدى وتابعهالمصه هنا وفی الحر » واماالجواب 
الثان وهوان اصل الكلام ۸ +مصموا فغير جيم على اطلاقه اذعکن ان حمل 
کلام | القائل على الم 1 إعصموا من‌الصفار الاانيصرح ائ من الکباتر 
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او كان ذلك القائل من يمتقد انكل معصية كفر نم یکفر بلاشك ولاارتیاب 
لانه نسهم عليهم الصلاة والسلام الى شى“ هم مبرون عنه باجاع اهل الاسلام 
( فالحاصل ) ان احسن ماجحاب به عن هذه ا لعبارة هوالجواب الاول‌من‌هدن 
الجوابين وهو انه دخیل عل اهل المذهب فتامل ذلك واياك ان‌تظن ان‌ظاهر 
هداالفرع ع فضلا عنانيكون معتمدافىالمذهب واماالجواب الثاتى والجواب 
الذى اجاب به خیرالدن‌فلا كنف وقد نصوا على انه اذاكان فى المسئلةوجه 
فى عدم التكفي رلا شت بالتكفيرو لوكان ذلك الو جه ضعيفا و قدنقلها لصه قهن الجر » 
قال العلامة خيرالدينالرملى وفی الحرلاصه الذى تحر رانهلايفتى تکفیرسلامکن 
جل كلامه على جل حسن اوکان فى كفره اختلاف ولو رواية ضعيفه فع 
هذا فا كثر الفاظ التكفير الذ کوره لافتی‌باتکفیر جاوقد الزمتنفسى انلاافی 
پشی"منها انتهی ٠‏ فانظرکلامه * و نامل‌سرامه» يظهرلك اند کرهذاالفرع-بو 
من الق( » وذهول منه عا رقم » فل منلاناخذه سنة ولانوم مع ان‌القول 
بعصمة الا بياءعليهم الصلاة والسلام #امجب اعتقاده على کل هس رکب جواد 
الانصاف » وعقر مطية اليل والاعتساف » لکن على الببان الاتى من اوحه 
الاختلاف » والاذعان الى القول اختار منها والاعتراف » الذي رحه الاعة 
الاعلام » والهاندة المظام فقدنقل السداجد احوی رجه التدتءالى فی‌رسالة 
له سماها احاف الاذكياء بحقیق عصمة الااباء علیهم السلاة والسلام مانصه 
وف‌شرح العمدة للامام حافظ الدن‌النستی ان ر جد انه تعالى ان‌النیلاند وان‌یکون 
معصوما ف‌اقواله وافماله عايشيئه وبسقط قدره وان‌جری علیه شی“ شهه رد 
ولاجمله والعصمةهى الحفظ بالنع والامسالء عنالكفر بالله تعالى خلافاللفضلية 
من انموارج حدث جوزوا منهم الكفر بناء على اصلهم أن كل معصية كفروعن 
ااماصی بعد الوسىخلافا احشویتواما تشبثهم يما لمشو ية بقصة أدموابراهم 
وبوسف وداود وموسی وبونس ولوط وسليان صلوات الهتعالی وسلامه 
عليهم اجعین‌فقد ذ كرنافىمدارك التنزيل وجهها انتهى » وفى الرسالةالقشير به 
باب الكر امات وجب القول بعصمة الانبباء عليهم الصلاة والسلام قال 
شع الاسلام نی‌شرحهاحتی لاقع منهم كبيرة اجاعا ولاصغيرة على الادح وماقيل 
فى-قهم احالف هذا كقوله تعالى وعصى ادم ربه فغوی يؤول عضى مااف 
وغوى بتغير حالهعا كازعليه انتهی » الى هنا کلام اوی رجدالله تعالى فانظر 
كيف قال امام مذهب النفية رجه‌ارتہ تمالی وكيف عبرقوله لابد الدال على 
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العم والوجوب و کذلك قول الامام القشیری ون الاسلام رجهماالهتمالی 
وسيأنى فى الحاءة زيادة ايضاح لهذا انشاء الد تعالى ونقل ايضا عنالقرطى 
اندلاقال عصى ادمريه إلا فىالقرآن وقال سیدیعرد الوهابالشعرانىقكتاءه 
لطائف المان فى اواخرالباب‌السايع وقد حرم‌احققون على الواعظ ذكر شی 
من می معصية للا شاء عليهم الصلاة والسلام لان ذوب الا باءاعاهی‌باانظر 
لمقامهم کوقوعهم فى خلاف الاولى اوالمباح مثلا فسمى مثل ذلك مءصيةوادس 
المرادععاميهم ارتكابهم شیامن الحرمات لانهم لو ارتكبوءلم يكونوا معصومين 
وقد نت عصمتهم انتهى فاعم ذلك * وقال الجوى رجه الله‌تعای فىرسالته 
المذكورة ايضا بمدما تعرض لهذا الفرع ونقله عن صاحب القنية . وماقل 
ان‌هدا الفرع میقی على مذهب المسترلة القائلين محواز وقو ع العصة من 
الانبباء علیهمالصلاة والسلام‌وصاحب القنةءءتزی‌هوباطل هنو حهین, احدهیا 
انه اقل للفرع الذ كور لامرج له ٠‏ ونانسهما ان العتزلة لاحوزون وقوع 
المعضية هن الانبياء علیهم الصلاة والسلام ولوصغيرة واختلفوا فىالصغيرة سهوا 
وقد باغ صاحب الكشاف ق‌سورة وسف عليه السلام ف‌الرد على الحشوية 


وغيرهم قالوا واعا بالغ فىالرد علیهم لاند ستزلی ومن قواعدهم العسين 
والتقييم وصدور الصخائر منالنى تع عندهم عقلا وعندنا جار لولاان الشرع 
اخبر بعدم وقوع ذلك انتهى كلامه رجه اله تءالی ٠‏ ثم قال بده وقد تقل 
كتابه عنه . هذا وقد قال السرىعبد البر ابن الشمحنه فى شرح الوهباليه 
ان مانفرد شفله صاحب القنية لايلتفت اليه » ولا يعول عليه » ولا كاد 
اقضى الععب من سيد فضلاء ال خرن الملامة زن الدن بن بحم حرث 
نقل هذالفرع فى كلم نكتابيه الهر والاشباءوالنظائر و لبه عليه » ولیشر 
ا کف الرد اليه » مع تيقظه وتثبته انتهى * فع ظهر الال , واتضع اطواب 
عنهذاالسؤال » والله سعانه وتعای‌اع ( اناعة ) فى ذكراشياء تتوقف معرفة 
هذه المسئلة علبها من ران الاقوال اختلفة فىعصمة الا بباء عليهم الصلاة والسلام 
وسان امغر منها و سان‌شسبر بمض‌ایات وردت فی‌کتاب‌ر با لعباد » تادر منها 
الى الفهم حلاف الراد ۰ من أنه صدر متهم عليهم الصلاة والسلام بعص عالفات 
والحال انهم عليهم الصلاة والسلام مرن عن حع الزلات ۰ فافول وباته‌الوفق 
» وهوالهادى الىسواء الطريق ژ اعل ) انالاقوال قداختلفت‌فیعصمة الا یاه 
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علیهم!لعسلاة والسلام م نالكبائر ا والصغائرعدااوسهوا والکلامالا نق‌موضین 
احدهما ف العدمة قل‌النبوة واشای بعدها ( آما حكمهم > قبل النبوة فهم 
معصومون من‌الکفر بالاجاع * واماغيره فنقل عناكثر الاشاعرة وطافة 
من المعازاة الا عتتع عقلا عل ىالا سساء عليهم الصلاة وا لسلام ول السعئة معصة 
كبيرة كانت اوصغيرة » وذهب بعض الاشاعية الىانه عتنم ذلك وهو مخشار 
القاغی‌عباض لان‌العاصی اعانکون بعدتقر بر ااشرع اذلايع ل کون الفمل معصية 
الامن‌الشرع 0 وذه -الروافص واكززالممتزلة الى امتناع ذل ككله منهم عقلا وهدا 
هبى مهم على اليم العقل لامها تؤدى الى النفرة عن اعم وهو حلاف 
مااقتضت الحكمة منيعثهم عليهم الصلاة والسلام ٠‏ نع لو استدل على 
عصماهم من‌وقوع شی من ذلك هنهم عليهم الصلاة والسلام ول‌النوة بعدم 
والاقل لا ملعم ولووقع شی" من ذلك لبرزوا به وما ماعند مامح هنهم 
بعدالبوة الى عنه لكان »١‏ سديدا كذاقال ا لسنوسى ر-جدالله تعال» واقول 
لعل فعاذكره محثالان الممتزلة والروافض اعامنعوابالمةل جواز وقوعاممصية منهم 
عامهم الصلاة والسلام ومااستدله‌استوتی رجه آله تعالى من عدم انقلا ءاهو 
ق‌الوقوع شمه ولوس الكلام فيه فليتأمل وهاهم منهنع کل ماشفر الطبائم 
عن‌متابمتهم وان یکن ذنبالهم كمهر الامهسات وكوءن زانبات ونور ألا بء 
والصفاتر السمدسة دون برها من الدغائر ومشی عل المد 0 واما حکيم 4 
بعد النبوةفةدوقعالاجاع ایضاعی عصميمعليه الصلاتوالسلام من الكذر وکذلك 
اجءوا علىعصمتهم من تعمد الكذب فالاحكام لان التجزة دات على صدقوم 
فهاسلذونه عن اه سعانه وتعالى فلوجاز تعمد الكذب عليهمعليهم العلا والسلاء 
لطلت دلالة امسر : على الصدق وامابيان صدوره منهم عليهم الصلاة والسلام 
فى الاحكام غلطا اونسیانافنعه الاستاذ وطائفة كثيرة من‌الاشاعرة لمافيهءن مناقضة 
دلالة المسزة القاطعة وحوزه القاضى وةل اعا دلت على صدقهم فيا يصدر 
عنهم قصدا واعتقادا وقال القاضی عياض لاخلاف فيامتناعه سهوا وغلطا 
واماغیرالکذب الم کورمن العاصی القولية واافعلية فالاجاع على عصم ن ٠ن‏ تعمد 
الكبائر والصخائرالدالة على الخسة خلافا الحشوية فانهم جوزوا على الانبياء 
عليهم الصلاة والسلام تعمد الكبائر واما انبان ذلك نسيانا اوغلظا فقد اتذقوا 
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على امتناعه ه واماالصفاتر التىلاندل على اة فعوزها عدا وسهوا الا كثرون 
ومنعه طائفة منالققين من‌الفقهاء والمتكامين عدا وسهوا قالوا لاختلاف 
الناس فى الصغائر فان جاعة ذهبوا الىانما كفرولانالله تعالی امس باتباعهم فلوجاز 
وقوعهامنهم للزمنا اتبساعهم جاوالتهسمحانه وتعالى لابام‌باحشاء * ومذاالتعلیل 
يعرف عدم حواز وقوع المكروه منهم » وذهبت اخرى الىالوقف فی‌صدور 
الصناتر منهم وقالوا العقل لاحيل وقوعها منهم وم يات ف‌الشمرع قاطع باحد 
الوجهين » قالبهض وجب على جیم‌الاقوال آنلامحتلف فىانهم معصومون عن 
تكرارالصغائر وک ا محیث تصل الى حد لوقها بالکانرکا انحل انللاف 
غبرصذيرة ادت الىازالة الشمة واسقاط المروة اودات علىالحسة والذی‌شنی 
آن بر ” ج و روم » * ماذهب اليه القاضی عاض وعيره هنم معصومون 

عن الصغائر و الكبائرقبلالنبوة و بعدها عدااوسهواهذاخلاصة ماذ کره‌السنوسی 

ی شرحه على الجزا برية والشیع ابراهیم الاقانى فىكتاءه اماف اارید واللهتعالى 
اع ( واما ) ماوردفىالكتاب الءزيز ماوهم ظاهره خلاف هذافؤول فنذلك 
قولدتعالی ( وعصی ادمرءه فغوی ) فان‌ظاهره شقاضی‌عظم زلته * وكير خطيئته 
» حبث وصفه تعالى بالعصیان واامواءه » الذى هوضد بالطاعة والهدایه فليس 
م‌ادا منه ظاهره بل‌هو تعظم لازلة وزجر بلاغ لاولاده عنها بدلیل قوله تعالى 
قبله ( ولقد عهدنا الىادم منقبل فنسی ) فقد اخبرتسالی بانه‌نی المهد وهو 
اعمس هتعالى لهبانلاشری اة ومن‌معلوم انالنسيانلامؤاخذة عليهولاعذاب » 
ولائو بیغ ولاعتاب بدليل الحديث ااوارد عن‌سید الا حباب . صلىالله تمالى عليه 
وسل واعانسب اليه المصیان‌حیث ل ثبت على مااص‌بهولبتصلب عليه حتی‌ و جد 
الش‌طان الفرصة فوسوس اليه » قال تعالی ( ولم محدله عزما ) اى وتصمیا 
علىالامى فعاقه اللّه‌تعالی على ترك ذلك وان‌کان بالنسبة اليا لیس عمصيةتوجب 
مثل هذا الجزاء فهو من باب حسنات الابرارسيئات القر بين واذا كان الاواياءا لعارفون 
يؤاخدون على کل شى“ حتى لوغفاوا لحظة عن ااراقبة والشاهدة اوغيرها 
يعاتنون على ذلك ویوّا خدو ن فابالك بالانبباء عليهم الصلاة والسلام قال 
فىالكشاف فىتفسير هذه الاية فان قلت مالمراد باانسيان + قات مجوزان راد 
النسان الذى هو نقيض الد کروانه ميعن بالوصية العناية الصادقة ولمرستوثق 
منها بعقد القلب عليها وضبط النفس حتى تولد منذلك النسيان » وان براد 
الترك وانه ترك ماوصى به من‌الاحتراس عن الشجرة وا کل عرنجا وقرى' 


۳۲ 
فنسى ای‌نساه الشیطان . والعزم التسعيم والضی علىترك الااکل وان تصلب ‏ 
فىذلك تصلبا بوئس الشیطان من‌النسویل له انتهى * وتابعه القاضی الیناوی 
فىتقرير الاحقالين » لکن يؤيد الاحقال الاول و نویه القرأة الشانية فم تابد 
ماقا فتأمل ( ومن ) ذلك قوله تعالى ( عفاالتدعنك لم اذنث لهم ) ذان‌طاهره 
ایضا موهم ولیس عرادبل‌هواستفسار عن العلة وقدم قول عفااهعنك الاو هم 
التوایغ »كا قال العارف الرباتى سیدی عبدالوهاب الشعرانی فی‌کتاند الجواهر 
والدرر نقلاعن ال الا كبر قدس سره فانه قال فيه قلت اشنا يعنى اشيم على 
اراس رضى الله تصالی عنه رايت یکلام ال عمىالدين رجه الله تعالى 
ق‌قوله تعالى عفاالله عنك اذنت لهم ,لاما حسنا فقال اذ کره فقلتله قال اما 
قدم التهتمالى العفو نا انقوله تسایی ۸اذنت لهم سؤال عن‌الملة لاسؤال 
و بخ فان‌العفو والتو بح لامحتمعان فن‌و.م فاعفا مطلقا اذ التویم مؤاخذة 
بلا شك فا قدم تعالى العفو وجاءبه ابتداء الاليزيل ماف الاوهام من ان‌الراد.د 
التويم كافهمه بض ملاعل عنده حقائق انلطاب وقوله تعالی ( حتی بینلات 
الذين صدقوا ) فاما انشو ل عند ذلك نمم او شوللاانتهی فاتقول فىهذاالكلام 
فقال رضى الله تعالى عنه کلام فىناية المحقيق فاع ذلك انتهى ( ومن ذلك ) 
قوله‌تهایی ( ولقد*مت به وهم ما ) قال القاضى فىتفسير هذه الاية ان‌الراد ,مه 
ميل الطبع ومنازعة الشهوةلاالقصد الاختيارى وذلك الا دخل تحت التکلیف بل 
الحقيقالمدح والاجر الحزيل ان يكف نفسه عن الف لعندقيام هذا الهماومشارفة 
الهم كقو لكقتلته لولم اخف‌اله‌انتهی » لكنيؤيد الاحقال الاول‌ماوردعن ان 
عباس رضى الله تعالى عنهما ان«وسف الصديق عليه الصلاة والسلامااقال ذلك 
ليع آنی | اخنهبالفیب قال لهجبريل عليه لصلاوالسلام ولاحينهممت فقا لانالدفس 
لامارةبالسوءاى من حيث الها بالطبع مائلة ل ى الشهوات ذ كرالقاضى ايضا فمزانذلك 
الهم ليس عمصية وانهعليه الصلاةوا لسلام مبرءمنهالوصفه له تعالى ,الخلا ص فقو له 
تعالى ( اندمن عبادنا الخاصين ولوكان ذلكالهم ممصية لحصلث اأنافات ولا كان 
منالخلصينلانالمذني قداغواء الشيطان والخلص لي سكذلك لقوله تعالى حكاية 
عن بليس (الاغوينهم اجمين الاعبادكمنه, الغلصين)واللازممنتف بالاجاع «فظهر 
ما كر نا أنالانبياء كلهمعليهم الصلاةوالسلام لتقم منهم بعصية قط لاقبل النبوة 
ولابعدها وانساحتم مازهعنها كيفو لوصدرمنهم ذلك لازم اسقاقهم العذاب 
واللعن واللوم والذم لدخولهم ح نحت قوله تصالی ( ومن‌یمص الله ورسوله 
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ود حدوده بدخله تاراخالدا فيها ) وقوله تعایی ( الالمنةاللهعلى| لظالمين ) 
وقوله تعالى ( لم تقولون مالا تفعلون کرمقتا عندالته انتقواوا مالاتفه‌لون ) 
. وقوله تعالى ( لامرون الناس بالبر وتنسون انفسكم © وكل ذلك منتف باجاع 
الثقات « لكو نه مناعظم المنفرات » وعل ايضا انهذه الاختلافات المارةًا عاهى 
فی‌حوازالوقوع وعدمه لافىالوقوع نفسه فتامل » فانم ح انالقول الصر. غ 
» والوحه ا خیم + انشاء الله تمالی تنزههم ع نكل عيب ٠‏ وعصمتهم ع نکل 
مانو حب الريب * فهو الذى لس عنه اعتباض ٠كا‏ ذهب اليه القاضی عياض 
» والاستاذ ابواعق الاسفراينى وابوالفمالشهر ستاتى والامام السبكىرجهمالله 
تعالى لانم كرمعل الله سعانه وتعالى من‌ان‌تصدرمنهم صورة ذنب وقدعزی 
هذاالرای ابنيرهان لاتفاق الحققين قاله ال ابراهم اللقاتى فىاتحاف المريد 
فهذاالزی يعتقد » ولاننی ان جحد * ومحصل به السلامة دنا ودنيا » وال به 
امراب العليا » وسلغ ممتقدءبه المرام. ومحصل له انشاه الله تمالى حسن اللتام 
* وصلىالله تعالى على سیدنا عمد خبرالانام ٠‏ وعل‌اله واصحابه السادة الاعلام 
ه ماكر عسكر الصع عسکرالظلام * أوماتحلى جیدالقراطیس فراندالکلام » صلاة 
وسلامامتلازمین‌فی کل‌وقت و حین*دا نین‌مدی الاوقات الى وم‌الد ن‌امین » 
إلىهنا انتهی اخرالکلام ووقفت بناء مطبة الاقلام » وخلعت برودها 
السود * ورفعت رؤسها من‌ا رکوع والجود ٠‏ وذاك للة اللصف 
من‌شهر رمضان المكرم من‌سنة ككمانية عشر ومانين والف . 
٠‏ من جرة من له العز والشرف » صل‌الله تعالی عليه وسل« 
ماهمى الثمام . وفع اليشام » والجدلله ختام ٠‏ على 
يدجامعها مجدامین بن عرعابدين غفرالله 
تعالى له ولوالديه و لشاحه 
وللسلمين اجعین 


الرسالة الخامسة عشرة 
كتابتنبيه الولاة والحكام على احكام شاتم خبرالانام اواحد اصخابه الكرام عليه 
وعايهم الصلاة والسلام تاليف اعإعلاء زمانه افضل فضلاء اوانه خاعة اللحققين 
عدةا لها بد المدققين مولا لسیدا لشریف!لسد جدعا بدن عليه ر جةار ج الراجين 
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الرسالة الخامسة عشرة 


nse‏ بر فش ۳1 عر هد 


اد له الذى شرع نا شرعا رصينا احكمدذاية الاحكام » وفرض على عباده 
اتباع ماینه لهم من الاحکام ۽ وحدلهم حدودا ى عن تمدما وعن لزيادة 
فا واناطها بالولاة والجكام » وجملبا زاجرة عن‌الطفیان والعدوان وارتکاب 
الحوب وال ام » فهى فى الحقيقة رجة امباده اذيها بقاء هذا الام على 
اتم نظام ٠‏ ولا كانت اشد العقوبات اس بدرما بالشبات فلا یثت الد الا 
بسند قوی م ه أن اتقى الشات فقد اشا دنه وعرضه ور عا وقع فى 
الى من حوله حام » فلذلك امنا بدرء القتل عن اظهر الاسلام . وان 
دلت قرائ على ان اسلامه كان خوفا من الجسام * ومن رجته تمای أن 
قيض لهذه الشمريعة امناه نوا عنها الشكولء والاوهام * واذن اصغيرهم بالا 
سثدراك على كبيرهم وان كان من الاعلام » حيث ظهر الق واتصم وطوح 
البدر فىليلة القام » فالحق لاخ ومصباحه لايظفا وان ع الظلام ء وافضل 
الصلاة وا السلام ء على سيدا عمد خاتم الا باء I‏ رام وصفوة املك العلم 
العلام » البموث رجة للعالین وقدوة للعاملين من خاص وعام ء والطهر من 
كل داش وغين وین وه وريب والموضوف پالعفو والصفع والا 
خلاق العظام . الذى عظمت رأفته ورجته بسائر انللق وفاقت محاسنه فى 
املق واللق على سائر الانام « وجاء بالايات البينات واأعرات الوانحات 
ووحبت طاءته وتعظطمه على ذوى الحر والاحلام ۳ كن اطاعه فقد اطاع ار 
ومن عصاه فقد عصى الله وباء بسوء النقلب ق‌ساعة القيام.* صلاة وسلاما 
لائقين مناد الاقیس وعلو مقامه الانفس عدد گر الا کام . وقطر اشام 
لاإيمترما انقضاء ولا انصرام » على مراللبالى والايام ٠‏ والشهور والاءرام » 
وعلى آله واصعابه واحبابه واحزابه مصابخ الظلام » ويدور القام ( اما بعد ) 
فیقول العبد الفقير والعاجز القير مجد امین الشهیدبان عابدین ٠‏ عه مولاء 
بالانعام ٠‏ وغفرله ولوالديه ولمنله حق عليه وه واياهم حسن اتلتام (عدا) 
كتاب سميته تیه الولاة والحكام على احكام شاتم خير الانام ء اواحد اعخاید 


۳۹۰۵ 
الکرام . علیه‌وعلیه,الصلاتوالسلام ٠‏ وكانالداعى لتألیفه «ووضدوترصیفه » 
ای کنت ذ کرت فى کتایی امقود الدريه » تشع الفتاوی الحامديه 
نبذة مناحكام هذا الق الاءين , الذى خلم من عنقه ربقة ادبن « سبب 
استطالئه عل‌سیداارسلین * وحییب رب‌المااین » ولکنی عل‌حسب ماظهری 
من‌النقول والادلة القوية * اظهرت الانقياد ور کت العصدية ه وملت الى 
بول توته وعدم قتله انر جع الىالاسلام وان‌کان لابنی صدری منه الااحراقه 
وقاله بالحسام . ولکن لامحال للقل ٠‏ بعد اتضاح النقل . وکان قد اطلع 
على تلك النبذة التى كتيتها علامة عصره ٠‏ ونّية دهره . ذوالفضل الظاهر * 
والذكاء الباهر والعلوم ااغزيرة * واازايا الشهيرة ٠‏ اج عبد الستار افندی 
الا ناسی‌مفتی جص حالا » زاده‌الله‌تعای عدا واحلالا * قم له عض اشكالات 
فىتلك المسئلة ٠‏ اذهی من اعظام المضلات المشكله * قدزات‌فبها افهام المهرة 
الکیله . فترجم عنده قتل من الثق وان‌تاب * وارسل الى ماس مله طالا 
الجواب * لاظهار الق‌والصواب » ودفم‌الشك والارتیاب « فقصدت‌اولاان 
اذكر الجواب عا طلب . علىوحه الاختصار کا کتب ء ثم ۱ رأيت تلك 
المسئلة ۾ مشكلة معضله * تحار معا تبهافي فهم معانيها * وكان ذلك متوقفا على 
مقدمات * و نقل‌عبارات » یستدعها القام م فاقتضى ذلك وع بسط فی | کلام 
لتوضع المرام + فان لار من اننا ا نفية من اوح هذه ا مسئلة حق الا يضام مولکن‌اذا 
نابت الشعس يستضاء بالمصباح » واما غير اتنا فقد بسطوا فيها الخلام فن 
المالكبة الامام القاضى عياض فىاواخر كتابه الشفاء * ثم تمه على ذلك من لنابة 
الامام شم م الاسلام ابو اعباس اجب بن تمه الف فيها کتابا خحماء ”ماه 
الصارم المسلول * على 0 الرسول توق ات الآن منه یز قدعة عليها 
خطه رجدالله تعالى ٠‏ ثم تبعدعلى ذلك من الشافمية خامةالمتهدين تق. الدين ابو 
الحسن على السی والف فها كتانا ماه السيف المسلولعلى ٠نسب‏ الزسول 
فتطفلت على مواد هؤلاء الكرام 8 وجءت كتابى هذا من کلامهم وكلام 
غيرهم من الاعلام ٠‏ ورتيته على بابين ( الباب الاول ) فىحكم ساب سيد 
الذحباب ( الباب الثاتى ) فيحكم ساب‌احد الاععاب » وقدمت على الشروع 
فى المقصود قولى اللهم فاطر ال-دوات والارض عالم اليب والشهادة انت 
حك بين عبادك فهاكانوا فيه تلفون اهدنى لما اختلف فيه من الق باذنك 
انك تهدی من‌تشاء الى صراط مستقم وسددی واعصبى من‌الزیغ والهوى 


۳۹ 
واحفظ قلبي ولسانی وقلی هذا المقام المظيم عن اللطأ فحكمك انك على 
كل شی“ قدير لاعاصم الا انت ياارحم الراجين » واجمل ذلك السی مشکورا 
خالصا لوحهك الکرم برضيك وبرضى حبيبك جدى المصطق الفى محل 
لناخير فىالدنما والاخرة الابواسطته صلی التهتمالی عليه وس واختم لنا مخیرفی 
عافية بلاحنة وادخلنا بشفاعته حنتك يارب المالین ( لباب الاول > فى حم 
ساب الى صلىالله تمالى عليه وسل وفيه ثلائة فصول * احدها نو حوب تله 
اذالم تب عوائانینی‌توه واستناته‌و محر رمذهب الى حنفة فىذلك .والثالك 
فى حكم سابه من‌اهل الذمه( الفصل الاول ) ف‌وجوب قتلهاذا تب وذاك عم 
عليه والكلام فيدفىمسئاتين * احداهما فىنقل كلام العلاءنى ذلك ودلله » والثانية 
فىانه قتل كفرا اوحدا مع الكفر( المسئلة الاولى ) قالالامامخاتمة الجتهدين 
تق الدين ابو الحسن على بن عبدااكانى السبكى رجه الله تعالی ف كتا الف 
المسلول على من‌سب الرسول صلى الّهتعالی عليه وسل قال القاضى عیاضاحعت 
الامة على قتل منتقصة من المسلين وسابه قال ابوبکراین المنذر اچم‌عواماهل الم 
على آن‌من سب النى صل الله تعالى عليه وسل عليه القتل وعن قال ذلك مالكبن 
انس والليث واجد واسمحاق وهو مذهبالشافى قالعراض وكثله قالا وحدفة 
واتعابه والثورى واهل الكوفة والا وزاعی ف الما وقال محد نسهنون اجع 
الملاء على ان شام الى صل‌الله تعالى عليه وسل والمنتقص له کافر والوعيد 
جار عليه بمداب الله تعالى له ومنشك فى كفره وعذابه کفر وقال ابو سلیان 
الخطابى لااعراحدا من این ختلف فی‌و حوب قتله اذا کان مسلا . وعن اسعاق 
بن راهويه احد الاعة الاعلام فال اجع السلون ان من سب الله تعالی او سب 
رسوله صلى الله تعالى عليه وسل اودفعشيئا تماائزلالته تعالی اوقتل نیا من‌ایاء 
اله عن وجل انه كافر .ذلك وان كان مقررا بكل ماانزل الله تعالى » وهذه‌نفول 
معتضدة بدليلها وهو الاجاعه و لاعبرة عااشاراله ان حزم الظاهرىمن الخلاف 
فىتكفير المسضخف به فانه شى“ لایمرف لاحد من‌العلاء ومن استقراً سير التعابة 
حقق اجاءهم على ذلك فانه نقل عنهم فی‌قضایا عتلفة منتشمرة يستفيض تقلواوم 
بنکره إحد * وماحکی عن بعض الفقماء من انه اذا :سحل لایکفر زلة عظیمة 
وخطا عظم لالت عناحد من العلاء الممتيرين ولاقوم عليه دليل "جع ۰ ذاما 
الدلیل على کفره فالکتاب والسنة والاجاع والقياس ( اما الکتاب ) فقوله 
تعالى ( انالذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله الدنيا والاخرة واعدلهم عدابا 


۳۱۷ 
مهینا ) وقوله تعالى ( والذينيؤذون رسولالله لهمعذاب الم ) وقال تسالی 
( ملمونين انما ثقفوا اخذوا وقتلوا تقتبلا ) فهذه الا یات ندل ع یکفرهوقتله 
والادی هوالششر اتلفیف فان زاد کان ضررا کذا قال اتلطایی وغيره ( واما 
السنة ) فقول النى صل الله تعالى عليه وسل فالديث الثابت فیالهینلاخطب 
فىقصة الافك واستءدر هن عبد الله بن ای ی‌سلول فقال من يمد فى من‌ر جحل 
بلغنى اذاه فىاهلى فقال سعد بن معاذ سيد الاوس انا يارسولالته اعذرك منه ان 
كان من الاوس ضربت عنقه وان كان مناخواننا الازرج ام‌ننا ففعلنا امرك 
فقول, سعد بن معاذ هذا دلبل على آن‌قتل مؤذيه صلى الله تعالی عليه وس كان 
معلونا عندهم واقره النىص لاله تعالى عليه وم ول بشكره ولاقال لاله لامجوز 
قتله بر( ومن ) السنة ايضا حديث عبد الله بن سعد بن الى سرح وهو فىسان 
الى داود من حديث تسر ن اسباط عن السدى عن مصعب سعد عن سعد 
قال لا کان بوم فم مكة امن رسول الله صلىالله تهالى عليه وسل الناسالااربعة 

نفر امین و ماهم وابن ابی سرح فلا دعارسول الله صلى ابت تمالی عليه وسل 
الى الببعة جاء به عمْان رضی الله تدای عنه حتى اوقفه على رسول الله صلى الله 
تعالمى عليه وسفقالبارسول الله بايع عبدالله فرفع رأسه فنظر اليه ملباكلذلك 
يألى فبایمه بعد ثلاث ثم اقبل على اعحابه فقالما كان منکم رجل رشيدبقومالى 

هذا حین رآنى كففت عن مته فقتله فقالوا ماندرى يارسول الله مافىنفسك 
الا ( بفع الهمزة وتشدید اللام ) اومأت الینا قال انه لاشنى لنى انتكون له 
خا الاعين واخرجه النسانى ايضا وامماعيل السدى واسباط بن نصر روى 
لهما مسإوفيهما كلام لكن الحديث هشپور جدا عند اه لالسي ركلهم و کان ابن 
ابی سرح يكتبالوحىلرسول الته صلی الله تعالی عليه وسل ثم ارئد مشرکا وصار 
الى قريش عكة فقال الى كنتاصرف مدا حيث اريد من قولى عن بز حكيماو 
علم حلم فيةول لم كل صواب!۱ کان بعد الفح امس رسول الله صلى الله تمالى 
عليه وسل بقتله وقتل جاعة وهؤلاء الذيئ اهدر الي صلى الله تعالى عليه وسل 
دمهم منهم من کان مسلما فارئد كابن ابى سرح وانضاف الىردته ماحصل منه 
فىحق النى صلى الله تمالى عليه وسل فلذلك اهدر النى صلى الله تعالى عليه 
وسل دمه حی حاء به عمان رذى الله تعالی عنه‌فایعه صلى ایت تعالی عليه وسل 
وهو بلاک‌دلیلعی قتل الساب قبل التوبةلإ ومن )السنة ايضا مارواءالقاضى 
عياض أن رسول الله صل الله تمالی عليه وسلقال من سب با فاقتلوءومنسب 


۳۸ 
اصمابى فاضربوه وفیه عبدالءزيزين محمد بن الحسين ن‌زباله فقد جرحهابنحبان 
وغيره وقد رواه ايضاالخلالوالازجى من حديش عل ن‌ای‌طالب قال‌قال رسول 
لته صلى اللهتعالىعليه وس من سب یبا قنل‌ومن سب اصحابى جلدوان‌الصلاح 
شف على اسناده فيذبثى النظرفيه ( واما الاجاع ) فقد تقدم (واماالقياس) 

فلان الرند بت‌قتله بالاجاع والنصوص المتظاهرةومنها قوله صلى الله تعالىعليه 
وسل من بدل دنه فاقتلوه والساب ميند مبدل إديئه وكام الادلة فىالسيف 
السلول وغيره اقتصر'نا منها على هذه النبذة اليسيرة ( المسئلة الثانية ) فىان 
قتل الساب للكفر او الد اعل ان المرئد بقتل بالاجاع کا مس وتوبته مقبولة 
پاجاع | كثر العلاء اذا یکن زنديقا وروی عن‌اسن البصرىانه لاتقبل توبة 
الرند بل قتل وان اسل وهو خلانالمشهور من‌مذهب الصعابة والتابمينومن 
پسدهم ثم لاشك انقتله اذالم تب ليس كقتل الکافر الاص‌اطریی حيبت يمير 
فيه الامامبين القتل والاسترقاق ووضع الجزية ءايه حتی يصيرله مالنا ولامجبر 
على الاسلام والمرئد مخلاف ذلكفانه يحبر علىالاسلام وشتل ازابى وكانذكرا 
بالغا ولايؤمن ولايسترق ولاتوضع عليه الجزية فل ان العلة فىهذا الحكم ليس 
هو مطلق الكفربل خصوص الردة تمن کان+سلافشکون‌الردة کفرا خاصاو جب 
القتل للرجل على وجه لاخبير فيه ان يسل ويكون القتل عقوبةخاصةواجبة 
لله تعالی عسثية على خصوص الردة كا رتب الرجم على زلا احصن . وبهذا 
بظهر لك انقتلالمرتد حد لانالحد فیالفة المع ومنه مى البواب حدادالنعه 
عن الدخول و كذا السعانلنعه عن انفرو جوسميت‌المقوبات الخالصة حدودا 
لابا موانع عن العاودة الى ارتكاب اسباجا » وف‌الشريعة كافىالكنز والهداية 
وغيرهما عقوبة مقدرة للهتعالى فر جالتعزير. لعدم التقدير فيه وخرج‌القصاص 
لاله حق المد فلا مى حدا اصطلاحا على المشهور والحد لاقبل الاسقاط بعد 
: بوت سببه فلا جوز الشفاعة فيه ولذا انكر النى صل الله تعالى عليه وسإعلى 
اسامة بن زيد حين شفع فىاخزومية التى سرقت فقال اتشفع فی‌حد من حدود 
اله تمالی قال فی‌الحر والحقیق انالحدود موانع قبل الفعل زواخر بعدهاىان 
العا بشرعيتها عنم الاقدام على الفعل واقاعه بعده عنع منالعود اليه فهىهن 
حقوق الله تمالى لانها شرعت أصلحة تمود الى كافة الناس فكان حكمها الاصل 
الانزجار عا بتضرر به العباد وصيانة دارالاسلام عن‌الفساد فنی حدالزنا صيانة 
الانساب وفی‌حدالسرقة صيانة الاموال وفی‌حد الشرب صيانة العقول وفىحد 


۳۹ 


القذف سانة الاعراضنالحدوداريعة آنتهی( اقول ) اىعلى ماذ کروه‌فیکتاب 
الحدود والافهی اک منها اذمنها حد قاطع الطریق باقسامه الاربمة و کذا 
منها حد الرند اذ هو اعظلم مصمة تمود الى العباد لان فيه حفظ الدین الذى 
هو اءظم من‌حفظ الاربعة الذ کورة ولوترك الرندبلا قتل لتتابم ارنداد كثير 
من ضدفة الاعان‌و كان علاءنا اقتصروانى کتاب الحدود على الاربعة ال دکورة 
وذكروا حد قطاع الطريق والرندن فى كتاب الجهاد لناسبة القتال معهم 
وتهيز الجيوش والله. تمالی اعل ( فان قلت 6 کون قتل الرند حدا اف ما 
صرحوا به من ا نالحد لا سقط بالتوية والمريد بعد سوت رده اذاناب وال 
تدم توبته ولابقتل ( قات ) قتلالمرئد ۸ يحب لخصوص الردة بل‌وحب لها 
ولارادنه البقاء على الكفر والعلة ذات المزثين منت بانتفاءاحدهمافلاتمق الردة 
موحبة لاقتل و حدهابعد العود الى الاسلام لانالقتل حزاءالفعلين معاو لذ ايعرض 
علیه‌الاسلام اولاان سل فهو اعایسمی حدا مادام یاقا عل رده لاندحزاه کفره 
والقصود الاعظم منه اجباره بالعود الىالاسلام فاذا اسل حصل القصود وکان 
مقتضی القباس انلایسقط بعد وجوبه کیاق الحدود ولعل هذا وجه ماروی 
عنا لسن البصری منانديقتل واناسإ لکن راء عامة العلاء ذلك القياس لوجود 
التصوص منها قوله تمالی ( قل‌للدین کفروا ان :نهوا یذفر لهم ماقد سلف ) 
وقوله صلىالله تعالى عليه وسل ( الاسلام يحب ماله ) وذلك عام فكل کافر 
فیشمل الرند على انالزانى اذا ثبت عليه الزنا باقراره بشروطه ثم رحم لامحد » 
فقد ظهرلك مماقررناء انقتل الرند حد وان/ارمن صرحبه مناثمتنا الحنفية 
نم هوداخل نحت تعرشهم الد کاعلت وانقلناانه ليسبمحد لايضر نا واعاالراد 
تحدقيق المسئلة بل‌عدم آسمیته حدا انف لنا فىاثبات مطلوبنا الآنى ( فان قلت ) 
- اذا کان‌قنل الرند. حدالزم اقامتهعلى الرحال والنساءكاهوشان الحدود ( قلت ) 
كان القياس ذلك ولکن اخرج منهالنساءعند ثاللنهىعنة للهن للكفرهذا کله‌ماظهری ‏ 
من‌القواعد الفقهیه‌وهو ماحققه الامام السبى ونقله عن جاعة ثمقال وليس يازم 
هنكونه حدا انلايسقط بالاسلام الاترى انا اختلفنا فی‌حد الزنا هل سقط 
بالتوبة املامعالاجاع على تسميته حدا فلاعتنع انيكون قتلالمرتدحدا وانسقط ‏ 
بالاسلام ومن‌ظن‌انامتی مسناء‌حدالاینقط بالاسلام فهو غالطانتهى ( اذاءعلت ) 
ذلك فقول الساب المسإميتد قطما فاكلا فيه کالکلام فى المرئد فيكو نقتله حدا 
ريضا لكن هل قتله لموم الر دة اولصو ص اشنم او اهمامعاحل نظر ور عا اشعر حدیث 


۱ ۳۷۰ 
من‌سب سا فافلوه هم حدیث من دل دنه حاملوه انقتله أا معالان تعلق 

الحكم على الوص يشر بانالوصف‌هوالملة وقدعلق القال ق‌الاول على السب 
فاقتضی انه علة الحكم وعلق فىالحديث الآ خر علىالتبديل فاقتضی ان علة 
الحم ایضا ولامانع مناجمّاع علتين شرعبتین على هعلول: واحد ولکن قدشال 
انالسب ليكزعلة إذانه بل لكونه ردة لاله الممنى اذى يفهمه کل احدوكون السب 
مصوصه هوعلةالفتل محتاجالىدليل اذلاشك انا لس بکفر خاص فد خل نحت 
وم منبدل دنه فاقتلوه وبالاسلام تزول علة القتل لان معنى فاقتلوه ای‌مادام 
مبدلالدنه لما علت من‌انشاق جهور الاعة على قبول نوبة الرند ودره القتل 
عنه بالاسلام وسل‌عل انالعلة الکفرلا خصوص السب عندنا ان‌الساب اذا کان 
كافرا لاقتل عندنا الااذارآه الامام سياسة ولوکان السب هوالعلة لقتليه حدا 
لاسیاسفا حفظ هذاالتقر برءفانه نفعك فهاسياتىمع من بد حر بر 9 الفصلالثانى که 
فىتوبتهواستناتهوحرير مذهب ایی‌حنيفة فىذلك وفبه ثلاث سائل ( المسئلة 
الاولى ) فىقول توته بالاسلام اعل انه قد اختلف العلاء فيه قال فىالشفاء قال 
ابوبكربنالمنذر اجع عوام اهل الم على انم نسب الني‌ص اله تعاللى عليه وسل 
بقلل ء ومن قال ذلك مالك ابن انس و السث وا جد واسحاق وهومذهب‌الشافی‌وهو 
مقتضئ قولابى بكررضى اله تمالی عنهولاتقبل توبتهعندهؤلاء مو عثله قال|بوحنيفة 
واصحابه والثورى واهل‌الکوفتوالاوزای فى ال إلكنهم الوا هىردة ٠‏ وروی 
مثله الولیدین مسل عن مالك » وروی الطبرى مله عنابى حنيفة واععایه فين ٠‏ 
شقصه صل الله تعالى عليه وسل اوبرى” منه اوكذبد وفال “محنون فمن سبفذلك 
ردة كالزندقة ثم نقسل عن.کثير من انهم الما لكية نهو ذلك وذكر الادلة 
على ذلك * وقال فی‌حل اخر تال ابو حنيفة واصمابه هن بری" من محمد 
او کذب به فهو رند حلال الدم الا ان برجع وقال فالباب الثالى 
فى حم سایه وشانئهو منتقصه و مؤ دنهو عقو ته قدقدمنا ماهوسب و آذیق حقه‌عله 
الصلاة و السلام وذ كرنا اجاع العلماء على قتل فاعل ذلك وقائله اوتخبیر الامام 
فىقتله اوصلبه على ماذ كرناء وقررنا الحجج عليه * وبعدفاعل انمشهور مذهب 
مالك واصادهوقول الساف وجهور املماءقله حدا لأكفرا ان اظهر التوبة 
منه ولهدا لاتقبل عندهم توته ولاشفءه استقااته وحکه حكم الزندیق سواء 
كانت توبته بعدالقدرة عليه وانشهادة على قوله اوحاء ناسا من قبل نقسه لاله 
حدوجب لاتسقطه التوبة کساتر الحدود «قالالقابسی اذا اقربالسب ونابمنه 


۳۲۱ 
واظهر التوبة قتل بالسب لاند هو حدء وتا جد بن ابىزيد مثله واما ماینه 
وین الله تعالى فتوته تنفءه وقالابن “نون من تم انی صل الله تعالى عليه 
د۳ من الموحدين ثم ناب متزلنولته عنه القتل وكدلك قداختلف ف‌الز دیق 
اذا حاء اسا قالالقاضى عباض‌و مسثلة سابالنى صل اله تعالى عليه وسل اقوى 
اتسور ذ.هاالخلاف لاندحق متعلق نی ولامتهبسببه لاتسقطه التوبة كار 
حقوق الادسن والزنديق اذاناب بعد القدرة عليه فمند مالك والليث واههق ‏ 
واجد لاتقبل توبتهوعند الشافى تقبل واختلف فيه عنابى حنيفة وابى«وسف 
وحتى ان المنذر: عن على بنابى طالب رضىالله تعالى عنه يستتاب . قال مد 
بن محذون ولیزل القتل عن ال بالتوية من‌سنه عليه الصلاة والسلام لال 
لم قل من‌دین الى غيره واعا فعل شيأ حده عندانا القتل لاعفو فيه لاحد 
كالزديق'لانه لاتقل من‌ظاهر الى ظاهر وقال القاضى اواد ی‌نصر ما 
لسقوط اعتبار توبته والفرق بینه وبين من سبالله تعالى على مشهور القول 
پاستنانته ان النى صلى الله تعالى عليه وسل بشر والبشر جنس تلهم العرة 
الا من| کرمه الله تعالى شوئه والبارى تعالى مازه عن جيع المعايب قطعا وليس 
من جنس الحق المعرة لجنسه وليس سبه عليه السلام کالارنداد القبول فبه 
الویة لان الار نداد مەی شفر دنه لمر ند لاحق فة لدذيره من الادهيين 
فقبلت توبته ( ثم ) قال القاضی عیاض وکلام شیو خنا هؤلاء مبنی على القول 
شتله حدا لا كفرا واما على رواية الولید بن مسل عن مالك «۱» ومن‌وافقه 
على ذلك تمن ذ كر ناه وقال.ه من‌اهل العإفقد صرحوا اندردة قالوا ویستتاب 
٠‏ منها فان باب نکل ( بتشديد الكاف ) وان ای قتل نسک له حم الر ند 
مطلقا فىهذا الوجه والوجه الاول اشهر واظهر لاقدمناه انتهى ( المسثلة 
الثانية ) فىاستتابة الساب قال القاضى عياض اذا قلنا بالاستنابة حيث تع 
فالاختلاف فيها على الاختلاف فىتويتة الرند اذ لافرق فقد اختلف الساف 
فى جوا وصورنها ومدتما ذهب الجهور من اهل الم الىان الرند يستتاب 
وحی ابن القصار انها جاع من التعابة الىاخر ماذ کره فىالشفاء . وقال الام 
السیی لاشك انمنقال لاتقبل توبنة بقولانه لایستتاب واما من‌قول قبول 
»ولو من‌و افقە عل ذلك من ذکر ام اى هو لهاولاو عثله‌وال! بوحنيفةواتحابهوااثور ی 
واهل !لكر فةوالاوزاعى انتهى فھؤلاء كلهم وافقو االو لد نم سزعن مالك عل انه ردة 
پستناب منها كاد ل علب قولهفیا م وروی مثله الو ليد بعدقوله لكنه, تالو' ھی ردةمنه 


جا 


O DDO OO moe T YEE 
لف رسائل ابن عارن‎ 


۳۳۳ 


تومته فظاهرکلامهم‌انم شولونباستتاته کایستتاب الرند بل هو فردمن‌افراد 
الرندن الى آخر ما ذکره ف‌السفالسلول‌من‌نقل مذاهب الاعة والاستدلال 
لها » وسيأتى فالمسئلة الثالثة تصرح انتا بان حکمه حکراارندین وضل به 
مافعل بهم وح فجرى فيه ما ذکرء اععاب اتون قال ف الكاز يعرض الاسلام. 
عل‌الرند وتکثف شبهته وحبس ثلاثة ايامفان اسل والاقتل واسلامه ان ترا 


عنالاديان اوعا انتقل اليه وكره قتله قبله ول يضمن قاتله » ولاتقتل الرنده 
بل حيس حتى تسل انتهى وظاهرالمذهبان العرض مسب عند بالا واجب واند بعد 
العرض شتل‌من ساعته الا اذاطلب الاسقهال او كان الامام برجو اسلامه واذا 
استهل فظاهر ابسوط الوحوب وفرواية تسب امهاله مطلقا وعام ذلك 
مبين فقعاقدبر والعر وغيرهمافلانطيل بذكره ( المسئلة الثااثة ) ف تحرير 
حم الساب على مذهب ابى حنبفة وهو القصود من هذا الكتاب اع أنه قد 
محصل من كلام القاضى عاض انق الساب رواتين عن الامام مالك[ الا ولى» 
اند قتل حدا لا کفرا ای ان‌السب فی‌نفسه حده القتل‌عندهمع قطع الاظر عن 
کونه مکفرا وعليهالايسةطعنه القتل تویته والامه ( والرواية) الثانيةرواية 
الواند عن مالك ومن‌وافقه انه ردة فحكمه حکم سائر الرندین فتقبل توبته 
ود ظهر ان‌قول القاخی عياض الذى نقلناه اول هذا الفصل و عثله قال ابو حنيفة 
واحداءدالح برجم الضیرفقوله وعثله الى القتل‌الد كور ضمنا فىقوله بقتللا الى 
عدم قبول التوبة الذ کور ضمنا فىقوله ولاتقبلتوبته بدایل قوله لكنهم قالوا 
هی ردة حيث استدرك به على أاثليةفان قوله و عثله بوهم آن‌اباحنفة و من د كر 
: معه قائلون باه شتلو بانه لاتقبل توته فاستدرك بقوله لكنهم فالواهی‌ردةای 
فقتل ان ۸ نب كاهو حكم الردة ولو یکن ااراد ذلك لاصم الاستدراك لاله ۸ 
مخااف احد منالمسلين فىكونها ردة واعا اختلفوافیازاد على كونها ردة وهو 
عدم قبولالتوبة فانوحئيفة ومن ذكر معه قالوا حكمه حكم المرئد بلازیادتوهو 
ممنى قوله لكنهم قالوا هی ردة » وبدايل قوله وروی مثله الوليد بن مسل عن 
مالك فانك عات ان‌رواية الوامد عن‌مالك انه ردة ويستئاب منها وبدليل قوله 
وروی‌الطبری مله ععنابى حنيفةواصعاءه بعد ذ کرء رواية الو ليدالمذكورةفظهر 
قطمامن کلامهان‌قبول التو بة ععنی انه لانقتل‌هوقول ابىحنيفة واتعابهوالثورى 
واهل الكوفة والاوزاعی وانه هورواية الولید ان مم عن مالاك وان الرواية 
المشهورة عزمالاك عدمقبول التوبة نناء على ان‌القتل حدوان هذه الرواية قال 


۳۷۳ 

ها اجد واللیث والشافی لكن مانقله عن الامام اجد هوالشهور من مذهبه » 

واما مانقله عن‌الامام الشافی فهو خلاف الشهور من‌مذهبه نم هوموافق اتال 
اوبكر الفارسی من الشافصه من انه کالایسقط حد القذف بالتوبة لاب تط القتل 
الواجب بسب النى صل الله تعالی عليه وسل بالنوبة وادعی فيه الاجاع ووافقه 
الشيم ابو بكر القفالواسمحسنه امام الحرمين » قال الامام السبكى ولکن الشهور 
على الالسنة وعنداطکام‌ومازالوا حكمون به علىانمذهب الشافی قبولالاوبة 
ثم اول کلام الفارسى بان ماده السب بالقذف بالزنا قالولهذا اختلفت‌عبارأت 
الناقلين لكلام الفارسى وامام الحرهين ذ كره بلفظ القذف وصرح بعدم قبول 
الوب » ثم قال السبی وحاصل النقول عند الشافسة انه متى یسم قال قطعا 

وم اسب فان كان السب‌قذفا فالاوجه الثلائة هل تقتلاو جلد اولاشی“ وان‌کان . 
غير قدف فلااعریف فيهنقلاللشافعية غيرقبولتوبته » ثمقال هذا ماوجدتدالشافعية 
فىذلك والعنفية ف‌قبول التوبة قريب من الشافسة ولابوجد العنفية غير قبول 
التوبة وكلتاالطائفتينارهم تکلموا فىمسئلة السب مستقلةبل فىضن نقض‌الذی 
المهد وكان الحامل على ذلكان الم لايسب ثم قال‌واما الحنابلة فكلاههم قريبهن 
کلام الالکتوالشهور عن ا-جدعدم قبو لتو بتهوعنه رواية شبولها قذهه كذهب 
مالك‌سواء هذانحر بر النقول فىذلك انتهی لإ اقول ) فقد حرر من ذلك بشهادة 
هؤلاء المدول ااثقات الوعنین انمذهب الىحنيفة قبول التوبة کذهب‌الشانی 
( وق ) الصارمالمسلول لشم الاسلامابن تچية قال و كذلك ذکر چاعةآخرون 
من اصعابنا انه نقتل ساب النې صلی الله تعالى عليه وسل ولا تقبل توبته سواه 
كان سلا او كافرا ومامة هؤلاء لماذكروالمسئلة قالوا خلافالابى حنيفةوالثانى 
" وقولهما ای ای حنيفة والشافی ان كان مسلا یستتاب فان تاب والافتل‌کالر ند 
وان كان ذمبا فقال ابوحنيفة لا قض‌عهده واختلف اعاب الشافی فیه‌انتهی 
> ثم قال بعد ورقة قال ابوالخطا راذا قذفام الى صلى الله تعالى عليه وس« ۱ » 
لاتقبل التوبة منه وفی‌الکافر اذا سا ثم اسل رواتان وقال ابوحنيفة والشافى. 
قبل توبته فى المالين انتهی ثم قال بعد اربع اوراق فى فصل استتابة الإوقبول 

توته أذا سب النى صلى الله تعالى عليه وسل قد د کر اان‌الشهور عن‌مالك واجد 


۰ قوله لاتقبل الثوية ننه ای لاه سب وتنقيص بل هو اعظم سب 
لانه. طمن فى النسب الشسریف الطاخر امير من سفاحات الاهلية وما کانوا 
عليه . منه ۱ ۱ 5 


٤ 
انه لاستتاب ولاوسةطالقتل عنه وهو قول اللث بن سعد وذ كر القاضی عياض‎ 
انه الشهور من قول الساف وجهورالعلاء وهو احد الوجهین لاععاب‌الشافى‎ 
وحكى عن مالك واجداه‌تقل‌نوته وهو قول ابی حنيفة واصخابه وهوالشهور‎ 
منمذهب الشافى بناء على قبول توبة الرند انتهی * فانظر كيف صرح فىهده‎ 
المواضع المتعددة مع نقله عن جاءاتمن اء2 مذهب النابلة بازمذهب ابىحنيفة‎ 
فقداتفق عل‌نقل ذلكءن‎ ٠ قبول توتهوكنى مژلاء الانمة عة فىاثبات ذلك‎ 
الحنفية القاضیعیاض والطبرى والسبک وان توا عذمذهبه‌واید کرواحد همم‎ 
' خلاف ذلك عن اطنفية » بليكنى فىذلك الامام السک وحده فقدقیل فىحقه‎ 
لو درست الداهب الاربعة لاملاها من‌صدره ۰ وهدا كلدعة ‌امات ذلك‎ 
كاذكرنا لوخلت کتب النفية عنذ كر الحكم فيها ولكنها ل تخل عن ذلك‎ 
فقد رأيت فىكتاب انراج للامام ای بوسف فاب اکم فىامرئدين‎ ( 
عن‌الاسلام بعد حو ورقتين منه مانصه وقال ابو وسف واعا رجل هسم‎ 
سب رسول ابه صلى الله تعایی‌عاده وس او كديه اوغاه اونقصة فقدكفر بألته‎ 
تمالی وبانت منه اسان فان ناس والا قتل وكذلك المرأة الا ان اباحنيفة قال‎ 
تقتل المزأة وتجبر على الاسلامانتهى بلفظه وحروفدوقوله الا ان اباحنيفة الح‎ 
استثناء منقولهوالاقتل ای‌ان ل تب قتل ولا کان قتله اذا نب متفقا عليه بين‎ 
اعة الدن به على انه ليس علىاطلاقه بل تحرج‌منه‌اار أهَ عند شه الى حنمقة‎ 
واتباعه فانبالاثةتل عندهم للنهی عن‌قتل النساء وقداشار بقوله فان ناب والاقتل‎ 
الى انه ان تاب سقطت‌عنه عقوبة الدنيا والاخرةفلاقتل‌بعد اسلامه والا اب‎ 
قوله والاقتل‌انه علق‌القتل على عدم توبته فعلناان معنی قبول توته عندناسقوط‎ 
القتل عنه الد ساو حانه من الفذاب فىالاخرة ان‌طابق باطنه ظاهره‌و هذاایضا‎ 
صر.غ النقول التی قدمناها فليس قبول توبته خاصا بالنسبة الى الا خرة مع‌قاء‎ 
حق الدنيابازوم قتلهوالالسق فرق‌بین مذهبنا ومذهب الالكية والمنابلةالقائلين‎ 
بمدم قبول توته لانهم متفقون على قبولها فی‌حق احکام الاخرة » فقد بت ان‎ 
العلاء رجهم التهتعالى حیث ذ کروا القبول وعدمه فىهذه السئلة فان عرادهم به‎ 
بالنسبة الى القتل‌الذ ىهوا كم لد نیو ىواما الحم الاخروى فانه بعل حسن‎ 
العقددة وصدةالتوبة باطناوذلك مماختص هلمدعلام النیوب جل وعلا(ورأيت):‎ 
کناب التتفالحسان لش الاسلام السعدى ىكتاب المر ندمانصه والسابع من سب‎ 
رسولالته صل الله تعالی علیه‌وسل فان ميد وحكم دحم المرئدو بشفعل دمافمل‎ 


۳۲۵ 
پالرند انتهی حروفهوهعلوم انمن احکام الرندقبول تو ه‌وسقوط القتل‌عنه ها 
رورا بت)نی‌فتاوی مؤيد زادهمائصه وكل ٠‏ هن سب اللی‌صی الله‌تمایی عليه وس 
اواضه کانم‌داواماذوواالمهو دمن الکفار آذافعلو اذلكم ګر حوا من‌عهودهم 
وامم‌واان ۷ سودوافان‌عادواعن‌رو اول قتلوا کذای‌شر ح طساوی‌انهی حرونه 
ثم قال ومن‌سب الى صل الله تعالی عليه وسل اوابفضه کان ذلك منه ردةوحكده 
حكم المرتدين شمر حالطساوى قال ابوحنفة واحابه من بری" من جد اوكذب 
نه فهو ع رد حلال الدم الاان ت من الشفاء اننهی ( وكذلك ( رات ٠‏ 
مین الحكام معزيا المشرح الطعاوی ماصورنه من‌سب الى صلى الله تملی 
عليه وسل اوابغضه كان ذلك منه ردة حكمه حك الرتدین انتهى وكذا نقله 
فیح الذفارعنممين الحكامالمذ كور( وفى ) ورالعین اصلاح حامعالفصولين 
عن الحاوى ۰۱۶ منسب النى صلی الله تمالی عليه وسل یکفرولاتوبة لهسوی 
تجديد الاعانانتهى ( فهذه ) اانقولعناهل الذهب‌صرحة فان حك الساب 
المذكور اذا ناب قبلت نوبته فىحق القتل وقدمنانقول غير اهل الذهب عن 
مذهبنا وهی صرحة فيا ذكرنا ولم حك احد منهم خلافا فثبت اتفاق اهل 
الذهب على الحك الم كو ر و وقد ) صرحاغتنا المتقدمون ايضا فىعامة الکتب 
فاب الردة عند ذكرهم الا لفاظ المكفرة الملقة بسب النى على الله تعالى 
عليه وسل اوغيره منالانبباء والملائكة بقولهم كفر اوشولهم فهو كافر . قال 
في التتارخانيه منم شر مءض الاتبباءاوعاب بایشی" أولم برض بسنة من س 
المرسلين صلىالله تعالی عليهم وسل فقد كفر ء وفى التقةسئل علىين اجد عن 
نسب الى الايا الفواحش كالرى بالزناو كوه الذى شوله الحشوية فىبوسف 
عليه السلام قال يكفرلانه شم لهم واسضفاف م وقال بعضهم لايكفر » وقال 


د ثم رایت فی‌حاوی الزاهدی رم الاسرار مانصه ولوسب النى صل الله 
تعالى عليه وسل يكفر ولانوبة له سوى تجدید الاعان وقال بءض التأخرين 
لانوبة لماصلا فقتل حدا استدلالا بقوله صلىالله تعالى عليه وسل حين نصربفم 
مكة من‌سب النى فاقتاوه لکره ن الادم لاشتل بعد جد دالاعان لانه عاہهالصلاة 
والسلام ہی علبا رضی الله تمالی‌عنه عن قتل من قال لاالهالاالته در سول الله من‌اهل 
مک ةاذ ناصهنقتاهم عاروی‌عنهآ نف اس النى ص الله تعال م عليدو ۳ قلهوهذا لان 
مو حب سبهالكفرفوحبها لقتل و تحدد الاعانيرفعهذ | الكفر فيرفع موجبه ايضا 
وهو الةتل انتهى منه 


۳۳۹ 
ابوحفص الكبي کل من اراد بقلبه بفض النى صلالله تعالى عله وسل یکفر 
و کداك لوقال لو كان فلان يام اومن ده فقد كفر . وفىالحمط لوقال لشعر 
النى صلى الله تعالى عليه وسم شعير یکفر عند ببض‌الثار ‏ وعندالبعض لابکفر 
الااذا قالذلك بطرد بق الاهانة م وفىالظهيرية ان اراد بالنصغير التعظم لایکفر 
وف الينابيع لوءابالنى صل الله تمالی‌علیه وسإبئبى* من العيوب يكفر وال ط 
لوقال لاادرى ان النى كانانسيا اوحنما يكفروان قال كان طويل الظفر فقد 
قبل يكفر لوعلى وجدالاهانة ولوقال لني‌صل التهتمالى عليه وسل ذلك الرجل 
قال كذاو كذافقد قبل یکفرانتهی الىغيرذلك من الالفاظ التیذ کروهاواطلقوا 
فها لفظ الكفر ول بقل احدمنهم لاتوبة له اوقتل وان اسل بل اطلقوا ذلك 
اعیّادا على ماقزروه فىاول باب‌الردة من‌ببان حکالر تد وانهان‌اسا فيهاوالاقتل 
ولو کان حكم تلك الالفاظ المذكورة مالفا لبقية اافاظ الردة لوحب سانهبان 
هولوا لكنه تل وان اسل فعرانمادهم التسوية بين جيع الفاظ الردة فىقبرل 
النوبة بالاسلام وان كانت سبالنې اوعيره فكيف بمدالتصررع بذلك کا تلو اء 
عليك من عباراتهم المارة 2 على ) ان‌عبارات مون الذهب المعتيرة كلها ناطقة 
ذلك منحیث موم ( قال ) فىعتصر القدورى واذ ارتدالسل عن الاسلام 
عرض عليه الاسلامفان کانت له شه هکشفت له و حبس تلاثةايام فاناسإوالائتل 
ا ( وقال ) فمتن‌الکنز پعرض الاسلام على الرند وتکشف شبهته ومس 
تلاته ایام فان اس والاقتل ( وقال ) ف‌متن اختار واذا ارندالسم والماذبلّه 
تعالى عن‌الاسلام حدس ثلاثة ايام ويۇخذ علیه‌الاسلام‌فان‌اسوالاقتل( وقال ) 
یمان الملتی من‌ارند والعیاذ بارت تعالی عی‌ض‌علبهالاسلام و کشفت شبته ان‌کانت 
فان‌استتهل حبس ثلائة ایام‌والاقل‌وهکذا فعامة التون وکذا ف‌البداية والجامم 
الصغير للامام جد وغير هما ولاشهة ان‌الساب صر‌ند فدخل فىعوم الرندن 
فهوثمانطةت به متون الذهب فضلاعن شروحه وفتاوءه » ومن‌القواعدالقرره 
انمفاهم الكتب «متبرة ومسئلتنا هذه لوكانتماخوذة من مفاهم الئونلکنی سم 
أجاداخلة فىالعموماذ ماهو مقرر فى كتبالاصول اندلالة العامعلى افراده قطءية 
عند ناواندبو جبالحم فما تاوله یا و خهناداك ی حو اشینانسمات الا#حار على شرح 
المنار للشیم‌علا"الدین السمی افاضةالانوار » ولامخن ان لفظ منارتد ولفظ الر ند 
المعرف باداة التعریف عام وکذا لفظ المسل فى قول القدورى واذا ارتد السل 
ومايدل على ارادم اموم فىذلك اخراجهم الراة من‌ه_ذالعمو م و تصر جوم 


۳۳۷ 


بان حکمها انهانحبس ولائقتل وقدنقرر ف ی کتب الاصول ایضا انالاستثناء من 
دلائل العموم ٠‏ فقدظهراك انعدم قتلالساب اذا اس وناب منصوص‌علیه فا تون 
بسارة اأص لانه داخل حت ماس قله نظام الكلام لابطريق الدلالة اوالاشارة 
اوالاتضاء وفى غير اون منصوص عليه صوصه وکنی دك دلالة عل‌افادة 
حكمه اذدلالة التنصيص والتصررع اعلى الدلالات والته‌تعالی‌اعل ( فان‌قات ) 
لانسل ارادة العموم فیع.ارة اتون وان‌کانت عامة بدليل اناصحاب الشسروح 
والفتاوى ذكروا انالتار فىالزنديق والساحر انما قتلان ولاتقبل تو تهما 
بعدالاخد( قلت )ماف اتون اعاهوسانلوحب الردةلان تعلق ا لكر على المذتق 
يؤذن بعلدة الاشتقاق كاقدمناء فقولهم الرند شال‌الاان‌بسل معناه قتل لرده‌فاذا 
لتنى موحب القتل بالاسلام انتنی القعل وهذاباق على عومه لم رج هنه شیواما 
الزنديتوالساحر فاعاقتلاوانتابالانلصوص الردةواءاهو لدفم شرهماوضررهما 
عن العباد كقتلالئاة والاعونةوانلناق والخوارج وانكانوا مسإين فافىالشروح 
والفتاوى سان‌لوحب ثى“اخر غيرالردة وهوالسی ف‌الارض بالفساد کا-یأی 
توعد فت كلام اتون علىعومدشاملا للساب لان ءلة قله عاهی ر دنهم حققناه 
و-یانیله زيادة توضعايضا ( فانقلت ) جيعماقررنه واخ‌ولکنار بنا کلام 
پمض المأ خرن مامخالفه فقدقال فى اليزازية مانصه اذاسب‌الرسول صل الله تمالى 
علیه‌وساوواحدامن الانبباه عل مالسلام فانهقتل حداولاتو بةله اصلا سواءبمد 
القدرة عليه والشرادة اوحاءنامًا من ةل نفسه كالزنديقلانه حدوحب فلاسقط 
بالاوبةولاءتصور فيه خلاف لاحدلانهحق تعلق به حق‌البد فلايسقط بالتوبة 
كسائر حقوق الادميين وكعدالقذف لاءزول,التوبة مخلاف مااذاسبالله تعالى 
ثم نان لاله حق‌انته‌تعالی ولان البی بشروالبشر تلحةهم المرةالا من! كرههاللهتعالى 
والباری تعالى منزه‌عن جيع العایب ولاف الار نداد لاله معنی لفرديه 
الرند لاحق فه ليره من‌الادسسین وآكونه بشرا قلنا اذا شمه علیه‌السلام 
مکران لايمنى وقتل حدا وهذا مذهب الى بكر الصدیق رضی‌الته تعالى 
عنه والامام الاعظم «۱» والبدرى واهل الكوفة والشپور من مذهب 
مالك وااه قال انلطایی لااع! احدا من المسلين اختلف فى وجوب 
قتله اذا كان مس لما وقال هنون المالى اجم العلاء ان شاعه صكافر 
وحکمه‌القتل ومن شك شك عابم وكفره 9 قال الله تعالى ( ملمواین 


سس ص ع صم سم سس وروت ا ھوک سے 
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۳۳۸ 


انما قفوأ اخذوا وقتلوا تقتلا ) الا" ية وروىعددالله ن‌موسی ن‌حعفر عن 
على بن موس عن اسه عن جده عن د بن على بن الحسين عن 
حسين ,نعلىعن ابه اندصلى الله تعالی عله وسل قال‌من‌سب 'بيا فاقتلومومن‌سب 
أكدابى فاضر و » وا‌صا لاله تعایی عليه و ۳ شتل ی کیت ن‌الاشرف بلااندار وكان 
يؤذنه صل اللهتعالى عليه وسإوكذا امس نشل ای‌رافع الپودی وكذأ امس بقت لابن 
اخطل لهذا وان‌کان متعلقا پاستارالکستو دلائل المسئلة تعرففى کتاب الصارم 
السلو لعل‌شام الرسول » انتهى كلام اليزازيةونيعهصاحب الدرروالغررهوكذا 
قال الحقق ابن الهمام فيفع القدير كل من ابض رسول‌الته صف الله تعالى علیه‌وسم 
بقلبةكان م ندا فالساب بطریق اولى ثم شيل حداعندنا فلاشل توبتهفىاسقاط 
القتل قالو اهذامذهب اهل الكوفة ومالك ونق لعن ابىبكر الصديق ولافرق بين 
آنجی" تانبامن نفسهاوشهدعليه بذلك بحلاف غيرممن المكفرات فانالاتكارةها 
توبة فلاتعمل الشپادة معه حتی فالواقتل وان‌سب‌سکران ولايمنى عنەولاىدەن 
تقييده عااذا کان سکره بسببعظور باشره اختبارا بلاا كراه والافهو ا ن 
وال المطابى لااعل احدا خالف فى وجوب تله « ١‏ » واما مثلهفىحقه تعالى 
تعمل نوته فىاسقاط قتله انتهی » ونعه على ذلك العلامة إن نم ف الاشباء ' 
والنظائر وف اليحر وعبارة الاشبامكل کافرتاب فتوبتدمقبولة فالدئما والائخره 
الاجاعةالكافر بسب نی‌و بسب الشهوين اواحدهها وبالسعر ولوامرأة وبالزيدقة 
:اذا اخد قبل ویته انتهى ٠‏ وقال فىالمحر مانصه وفىالجو هرة من سب 
الشعين اوطعن فيما ڪفر وبحب قنله ثم ان رجع وتاب وجدد 
الاسلام هل تقبل تو تنه ام لاقال الصدر الشپد لاتقبل توته واسلامه 
ونقتله وبداخد الفقيه ابوالليث الم رقندىوابونصر الدبوسى وهوالختارالفقتوى 
التهى مافى ا لمر . ٠‏ وتبعه یدالیم جدبن عبدالته الغزىالقرناثى فىمتنالتتورء 
وقال فىشرحه مع |لنفاران‌هذا شرىالقول بعدم‌قبول تو بة ساب الرسول صل الله ش 
تعالى عليه وسؤوهوالذىينبنى التعويل عليهفىالافتاء والقضاءرماية انب حضرة 
الصطنی صل الله تال علیه‌وسل » وافتىبه القرناشی ف‌فتاواه وكذا افتى بدالعلامة 
لخي الرمیی فى فتاواه ٠‏ ومشی عليه صاحب الهر والشمر نبلا لى فهؤلاء عدة 
لمتأخرين قدقالوا خلاف ماقدمته شین لنااى الکلامین ار جحت تمه و ملد 


۱۰ ۱ وله واما مثلهداى مث لماذ کر من‌الغض والسب حالة كونهواتها فىحقه” 
تعایی مه 


۳۹ 
( قلت )ماد کره‌ایهاالسائل ٠‏ من‌هذه النقول والدلائل »حالف لاقدهتهلاث فقد 
تعارضت عبارامم فىهذه المسئله + فصارت مشكلة » وازمالنظر الدقيق»فمايكو ند 
التر جع او التوفیق ٠‏ وتوقف ذلك على ذ کر مقدمه »عند علانّا «سلمه , قال 
الس الامام العلامةالشع امین الدین بن عبدالمال فی‌فتاواء جواباعنمسئلةنافلا 
عن الخلاصة وقاضی خان والحاوى القدسی‌وغيرهم « اذا اختلفت الروایات عن 
ای حنيفة فىمسئلة فالاو لی انبأ خذباقواهاجة وم یکان قول ایی وسف و دموافقا 
لقول‌الامام لاوزالتعدىعنه والعمل بروايةمنفردةعنهالافماست الضرورةاله 
وعزانه لوكان حيا ورای مارای لافىبه نمبمل بتلك الرواية واذا کان‌معه‌احد 
صاحبيه کا یی حنيفةوابى بوسف اوكابى حنيفة ومد فهوكالحكر فیاذا حصلت 
الموافقة بين الكل وان حصلت الخالفة منهما له يؤخذ شوله ولاخير فىذلك 
المفتى » وفی شرح الطاوى اافی بالخبار ان شاء اخذ قول ای حنيفة 
وانشاء اخد شولیما وقال عبدالله بن المبارك شْتى ان يؤخذ قول ای 
حنيفة وفىقاضى خان أن كان مع ابى حنيفة احد صاحبيه يۇخذ بقولهما 
لوفور الشرائط واسمجماع ادلة الصواب وان خاافاه فلا لو اما ان 
تكون الخالفة عم وبرهان فبوخذ بقول الامام اومخالفة عصر وزمان كالقضاء 
بظاهر العدالة فيؤخد شوهما غير احوال الزمان وف الزارعة والمعاملة 
مختار قولهما لجاع التأخرین على ذلك وفبا سوى ذلك مير الفتی الحتهد 
ويعمل عاافض اليه را وقالابن المبارك يو خدبقول ابىحنيفة والاحانالمبرة 
لقوة الدليل . ومتیم بوجد فالمسئلة رواية عنابى حنيفة بوخد بظاهر قول 
ای‌وسف انكان ثم بظاهر قول محدانكان ثم بظاهر قول زفركذلك ثم بظاهر 
قولالحسن كذلك فانم نوجد اموّلاء نص فالمئلة ولالمن شا کلهم من‌کبار 
الاعحاب بنظرفان تكلم فبها الأخرون وانفقوا على قول واحد يؤخذه وان 
اختلفوا يوْخذ هو لالا كثرين ومااعقدهالکبارمنااشا ع المعروفين كابى حفص 
وابىجعفر وانىالليث والطساوى وغيرهم منامثالهم » وان لم.وجدمنهم جواب 
فع منظر المفتى فيها نظرتأمل دقيق ٠‏ لمله آن‌قف على التحقيق * وبقربه الى 
الرشد والسداد » لسان درحة الرامعین الامحاد » والراد بالفتی الذى امير 
بين الاقوال هواحتهد الذىله قوة نظرواستنباط » وامااهل زماننا واشیاخهم 
واشباخ اشياخهم فلاسمعون مفتين بل اقلون حا کون » هذا مارأيت عليه 
مانا كولانا اس برهاالدين الكرى ومولانا شیم عبداليرابن اشهنهوالج 


e 
عب الدین ن‌شرباش ومن شا کلم ولاحل لاحدان شکلم <زانا لوحاهته‎ 
اوخونا على منصبه وحرمته ولش انه تصالی وبراقبه فانه عظم لایتج‌اسر‎ 
عليه الا کلشتی جاهل ولهذر من‌قوله صل الله تعالى عليه ول انخذ الاس‎ 
روساجبالا فافنوا بفیرعفضلوا واضلوا * ومتی‌اخذ الفتی شول‌وا<دمن اب‎ 
أبيحنيفة ۳ قطءا ان‌القول الذى ادمه هوقول ایی حشفةفانه روی عن جع‎ 
انلقا٠ ار 9 حنيفة من‌الکبار کایی وسف ود وزفر والحسن اس تاوا‎ 
قولاالا وهى رواية عن ابی حنيفة واقسووا عليه اعانا علاظا فاذا كان‎ 
لع والالة هذه م حقق : محمدالته فالفقه جو ات ولامذفن الالدكيف‎ 
ماکان ومانسب الميغيره الاازا وهوكقول القائل قولى قوله ومذهى مذهبه‎ 
هذا اخر مااوردناه ارشد! الله تعالى انتهی کلام الشيم امین‌الدن رجدالته‎ 
تعالى ( فاذا عات ذلك فاعل انجيع ماقاله البزازى ماخوذ منالشفا للقاضى‎ 
عياض ومن الصارم المسلول لان ة فانهذكر فيه كثيرا من‌کلام الشفاء أوافقته‎ 
لدهد وقدنقل ذلك صاحب الزاز.ه مم‌تصرف فىالعبير اصاب فى بعض ماد‎ 
دون به‌ض‌ولاجملي القاضيعياض الساب عتزلة الزندیق بنیعاءه قوله‌انهلاتصور‎ 
فی۶دمقبول تو ته خلا فلا حدای اذا کان فی حك الزنديق والزنديق لانو بة[معندسائر‎ 
الاعة فكذلك لاتوبة لاساب عندجیم الاثمة ولانی آن‌هذاالاستدلال على طريق‎ 
الالزام اىانهيازم امع القول ذلك فلیس ماده انهم يصدر خلاف‌بین‌اجم‌دین‎ 
فى حكم الساب فانه خالف لماصرحبه فده منوقوع اختلاف الرواية عن‎ 
امام مدهه حيث روى الوللدن مسل عن الامام مالك انالسب ردة فستتاب‎ 
منها ولانةتل وانه قال عثله ابوحنغة واصخاءهوااثورى واهل‌الکوفتوالاورای‎ 
وکان المزازی ظنانقوله ولاتصور فيه خلاف لاحدانه اراد حكاية الاجاع‎ 
على ذلك حزم بان مذهب‌اییح.فة عدم قول التوبة ول‌تفطن لاقلنا ولال انقله‎ 
في الشفاء وااصارم السلول عن‌ایی حنيفة وغيرهممن وافقه کا قدناه عنهما‎ 
الشفاء والص.ارم ) من‌المبارات الصرمحة * وایضا فليس فیانقله اابزازی‎ ( 
عن الخطابى و نون دلالة لاقاله لانه لس نی کلامپماتصر ع بعدم -قوطالقتل‎ 
بعدالتوبة فرادها حكاية الاجباع على كفره وردند قبل التوبة والدلیل على‎ 
ذلك قول-محنون ومنشك فىعذاءه وكفره كفر اذلا!#ح جل ذلك على مامد‎ 
التوبة لاله يلزم عليه تكفير الاغة الحتهدن القائلين ول توته وعدم قله‎ 
كابى حنيفةوالشافبى والثوری‌والاوزاعی وغيرهم فتعين ماقلنا وكذلك مااستدل‎ 


۳۳۱ 
به البزازی تبعا لاشفا والصارم السلول م نالحديث ومن الامس قتلکب وابى 
رافع وان‌اخطل ليس فيه دلالة عل‌قتله بعد التوبة اذلاشك انكلامن هؤلاء 
الثلائة المأمو ر بقتلهم من‌اشد الكفرة اذىوضررا للننىصلىالله تعالى عليه وسل 
ول قل اسلام واحد منهم والكلام فی‌القتل بمدالاسلام * وقد ظهران ماقاله 
البزازى بناء علىمافهمه ٠نكلام‏ الشفا وم کلام مننقلعنهم الاجاع وهوان 
ص أدهم الاجاع عل‌عدم قول توته مطلقا وقد علمت ان جله على الاطلاق غير 
ع * وح فلس فكلام وؤلاء الذين نقل عنم البرازی دلالة على انمذهينا 
عدم قبول التوبة ار فان‌قات ) من‌انعلت ان الزازى اعقد فىالنقل علىكلام 
الشفاء فلعله اخذه من‌کتب الذهب ( قلت ) لما رأينا تصر عالائمة الثقات بان 
مذهب ابىحنيفة خلاف ماقالهور ينا كتب المذهب ناطقة ذلك كاقدمناءصر نحا 
فيعبارة الخراج لابى بوسف امام المذهب واستماض النقل ,ذلك عن شرح 
الطعاوى الذى هوعدة المذهب وكذا فىعبارة التف وكذا عبارات متون 
المذهب قاطبة م قدمناء مفصلا علا ان الزازى لامستندله الاعبارة الشفاء 
الاترى كيف نقلعنمشا.ع المالكية ثماحال دلائ ل المسئلة على الصارم أأسلول 
لعمدةالمنابلة شیم الاسلام ابن يميه ولوكانله مستندعناحدمناهل مذهبه ل كره 
لاندانيت لمدعاه » والظه ان‌صاحب الدرر قلد اللزازى فی‌ذلاك فنقل الک حاز ما 
لمارأه مسطورا كذلك فاليزازية التق هی من‌کتب المذهب وكذلك فمل 
المحقق ابن العام ثم توارد المسئلةكذلك من بعدهم » كاذ كرذلك فىممم ااغفار 
حيث قال بعد ماعز‌ی المسئلة للبزازية وفع القدبر وغيرهما لكن معت من‌مولانا 
شج الاسلام امينالدينين عبدالعال مفتى انفية بالديار المصريه ان‌صاحب الفح 
سعاليز ازى فىذلك وانالبزازىسمع صاحب‌الصارم المسلول ذانه عا فى النزازية 
مانقله من‌ذلك البه ولميعزه الى احدمنعلاءالحنفية انتهى وقدنقل فى معين ا لكام 
الجاردة وحكمه وحكم المرتدين وكذا فىالتف وءن‌نقل انهاردة عن أب حنيفة 
القاضى عاض فى الشفااع انتهى كلام مم الغفار باختصار ( وقدذ كر ) العلامة 
السيد اجد الجوى ف‌حاشية الاشاء نقلا عن بعض العلاء ازماذ كره ابنيجم فى 
فى الاشباه منعدم قبول‌التوبة قدانکرهعلبه اهلعصره وانذلك اعاحفظ لبعض 
اصعاب مال ك كانقله القاضى عياض وغيره اماعلى طرشقتنا فلاانتهى ( ثم ) مافهمه 
العزازى من‌عبارة الشفامن انار ادحکاية اجاع الا عة مطلقا كام وقع مثلهاعلامة 
القمستانی حبث قال فىشرح مختصر النقاية لوعاب با من‌الانباء عليهم 


۳۳۲ 
الصلاة والسلام قبات توبته کانی‌شرح الطصاوی وغبره لكن فىشفا القاضی 
عياض عناصخابنا وغيرهم من‌الذاهب الق ان‌توشه ۸نقبل وةل بالاجاع 
انتهی فانظر كيف فهم آن‌سراد الشفا حكاية الاجاع عل‌قتله مطلقا ای‌و لو ناب 
وهذا فهم لادع قطعا كيف وقدحک ف‌الشفا اطلاف فىالمئلة فا اذاتاب 
وصرح بالنقل عن ابىحنيفة وعيره بقبول وه ودره القتل عنه‌ها کا هورواية 
الولیداین مسا عن‌مالك کاقدمناه ٠‏ وانظر ابضا کیف عنا قبول التوبةال شرح 
الطساوى وغيره منوتب المذهب وعْاعدم القبول الىالشذا ولووحد قلاعن 
كتاب من‌کتب المذهب بعدم القبول لمزی المسئلة اليه واستذنی عنااءزو الى 
کتت غيرالمدهب . وماکان یله ولاللبزازى ان شملا ذلكفان فيه ااما عظيما 
لمن يمد*ما وقد وقعکارآیت حیث نابعالبزازى من بعدهءلىشثى* لااصلله نی کتب 
المذهب ولانقله احد عن قبلهم واعا النقول واحی عن انتا خلافه 
بلاحكاية خلاف لإ واما ) ماعزاه فى الحر الى الجوهرة فانه لا اصل إدايضا 
ولاوجود له فىالجوهرة كانبه عليه صاحب النهر ومن انكر ذلك فليرا جع 
ندم الجوهرة على انه لوكان ثابتا فهو مخالف لما فىكتب المذهب کا ستعرفه 
فى الباب الثانىان شاءانتهتعالى ( هذا ) وللعلامة الحر بر الشپپر حسام جلىمن 
عظماء علماء دولة السلطان سايم خان بن بأبزد خان العثمالى رسالة اطيفة 
الفهاردا على الزازية فى حك تلك المسئلة ذكر حاصلهافى اواخرنورالمين » فقال 
اع انسب النى صل اللهتعالى علیه‌وسل كفر وارتداد لانه مناف لتعظيهو الااعان 
به الثابت بالادلة القطعية التى لاشبهة فبها فسبه حود له فيكون كفرا فيقتل.ه 
انم تب وهذا يمع عليه بين احتهدن لكنه آن‌تاب وعاد الى الاسلام تقبل 
توبته فلاقتل عنداطنفية والشافسة خلان لمالكة والنبلية على م اصرح بد شم 
الاسلام على السبكى فى كيتاب السيف المسلول فيسب الرسول صلى اللّهتمالى 
علیه‌وسه وذ کرف‌الاوی من سبالنى صل التهتعالى عليه وس یکفرولانوباله 
سوى تجدید الاعان * الى ان قال فى آخرتلك‌الرسالتاافهوم‌من كلمات صاحب 
الثفاان قتل الساب ليس حدا عند ابوحتيفة بل كفرا والكفر زول بالدوبة 
والاسلام فزول القتل بزوال سيبه » ثم قال وباطلد قدبنا کتب المنفية ة 
نيحد القول بعدم قبول توبة الساب عندهم سوی ماذ کر فى الفتاوی الزازبة 
وقد عرفت بطلانه ومنشأغلطه فام فىاوائل الرسالة فتذ کر آننهیملنصا 
( قال > صاحب ور العين بقول القير يؤدماذ کره من#طئة ماف الترازية 


۳۳۳ 


ماذ کر فی‌بمض الفتاوی نقلا عن کتاب انفراج‌للامام ابىبوسف رجه‌اله‌تعای 
آن‌من‌سب النى صل ‌الته تعالى علیهوسل يكفر فان‌تاب تقبل‌توبته ولانقتل عنده 
وعندایی حنيفة خلافا محمد انتهی«۱»( فان‌قات ) قولهخلافاحمد بدلعلىان 
فالمسئلة خلافا عند اتنا وان مدا رجه الله‌تعایی قول کقول مالك واجد 
فلیکن ماذ کره فالزازية مبنیاعل قول د ومعلوم انقولدقول للامام‌فکف 
طا صاحب الزازية ومن تابسه ( قلت ) عبارة انیراج التى اطلمت 
علبها ورايتها ليس فيهاذ کر الكلاف وقدة كرنبالك منقبل بحروفها وبعض _ 
٠١‏ ۴ رأنت بعد حوعشرسنينمن تألف‌هذا الکتاب فىحاش ةنم مشاحنا 
الملامة فقيه عصره اش مصطنی الرجتی الابوبى على الدر الختار مایژدماقلناه 
حيث قال بعد کلام مانصه ومقتضی کلام الشفا وابن ابىجرة فى شرح محتصر 
العاری فىحديث انفريضة اج ادركت الى الم انهذا ای عدم قبول التوبة 
مذهب مالك وانمذهب ابىحنيفة والشافی انحكمه حكم الرند وقدعل ان 
المرئد تقبسل توته ويؤيده مانقله هنا عن التف وما عطف عليها منالكتب 
الم:قدة فى المذهب منان حكمدحك الرند واذاكان هذا ىساب النى صلى 
نی عليه وسل ففى ساب الشهنین‌او احدهمالا بت قتله بالاولى بل انكر الصديق 
رضی الله تعالى عنه جواز قتله حيزسبه بعض اهل الشر فاراد بعض من حضر 
عنده قتله فقال له الصديق انه لابقتل الاسابالنى صلىالتهتعالى عليه وسل وانه 
خاص به (فقد) حرران المذهب کذهب الشافی قبول توبته كا هوروايةضعيفة 
عن مالك وماعداه فانه امانقل عنغير اهل اذهب وكانه بعض المالكية اوطرة 
مجهولة لبهم كاتبها اولامى آخر هو بین زندقته والزندیق لاتقبل تو تهعندا 
لانه متهم فبهاوهوالدی مالالبه شع الاسلام! بو السمودفكن على بصيرة فى الاحكام 
ولا تغتر بكل امم ستغرب وتغذل عن الصواب والتهتعالى اعل انتهى مافىحاشية 
الر<تى على الدر الختار من باب الرند . ثم رأيت ایضاخط ثم مشاناالملامة 
الاقيه اج ابراهم الساحانى بمامش هته الدر الختار عند قول وقد صرح 
فى الف ومیل الحكام وشرح الطحاوى وحاوى الزاهدى وغيرها بان 

کال رندوا لب کل ابوب حيث سذم الصنف کلام شم الاسلاميعنى ابن عبدالعال 
ورای هده‌اللقو كيف لایشطب متنه عن‌شی" بستدعی تقلیلامةخدالهحرالطامی 
الزی لا تذیر بال الضرروقداسمءنى بعض مشا ى رسالة حاصلهاانه لاشتل بعد 
الالام وان‌هذا هوالذهباه مارأته شطه رجه التمتعالى مله ٠‏ 


۳۳۶ 
الفتاوی المد كو رجهول فالته اع يدعلى انه لوئبت خلاف مجدفی السئلةلایمدلعن 
قول ابی حنيفةوابى بوسف الذىمشىعليه اصابالمتون وغيرهم » ولاسماو التعبير 
بقوله خلافا مد مشير المضعفه ولو كان حمد خلاف ف‌هذه المسثلة لقسنكه 
البزازىومن تابمه‌ولیمدل عن‌النقل عنه الى التقل عنالمالكية م على اناليزازى 
لم,دعانذلك قول فآ مذهب بل‌دعواه اندتما انمقد علیه‌اجاع الائمة وقد تيقنت 
بطلانهمانقلناء لك وانامجممعليهدهو الحكم بكفر ا لساب وقتله قبل‌التوبة وليسذلك 
محل النزاعوانما كلامنافى قول تو بشدودرء القتل‌عنهبالاسلام کاهوحک‌ساترالرتدین 
ل( فان قلت ) حلنا انزمذهب الحنفية قبول وته وانهلاخلاف عندهم ذلك 
ولكن م‌ادهم قبول‌توه يندوبين ردتعالی عمنى انه عوت مسلا ولامنافی ذلك 
ازومقتله لانهجزاؤه ق‌الدنبا كن ز'ااوسرق ملاب لايسقط جزاؤه الدنيوى 
توبته وح فلا عالفة بينكلام البزازى ومن‌تشمه وبين كلامغيره ( قلت )من 
حقق مناط الللاف لم مف عابه‌اطواب فاعدالنظر مية الخرىالى العبارة الى 
نقلناها عن الشفا ‏ تراها صربهةفىانالحلاف فىلزوم القتلوعدمه وكذاعبارةشع 
الاسلام ابن به فىالصارم المسلول وكذا عبارةای‌وسف فالخراج حيث قال 
فان تاب والاقتل فعلق القتلعلى عدمالتوبةلاعلی السب وكذا عبارةشرحالطحاوى 
حیث‌قال وحكمه حك الرندین وکذا عبارةالحاوى حيثقال لائوبة له سوى 
مجديد آلاعان وكذا عبارات متون المذهب قاطبة حيث قالوا يعرض عل الرند 
الاسلام فان‌تاب والاقتل وقداشرنا فىاثناء كلامنا عندذ کرهده‌النقو لالى دفع 
هذا السؤال( فان‌قلت ) انمذهبالخنفيةانكل معصية ليس فيها حدمقدر جب 
التعزير فيها وانه مفوض الى رأى القاضى وانهقدیکونالقتل فی‌ببض الوامنع 
لبعض اهل الكبائركالاعونة والظلة ومن اعتاد قتل‌الناس بغير عد د كالناق 
وكالاوطى ونحوهم كاذ کروه‌وکن رأى رجلايزنى جم رمهعلى مافيه من‌اطلاف 
فلمك نكلام البزازىومنتبعه مبنيا على ذلك اذلاشك انهذا الساب الشق اللمين 
٠‏ اقجعاهل الكبائر غاية مافى الباب ان المزازی تجوز عن التعزیر بالحد ( قلت ) 
لاشكانهذا الساب مرد والرتدله حزاء مقدرقبل توته وهو القتل ونحنقد 
حققنا ان‌القتل حدالرند وانهلايلزم من‌کونه حدا انلايسقط بالتوبة فلاسمی 
قتله لمز براگروج التعز ر عنتعريف الد شد التقدير کا یناه ساقا » فانكان 
ادك انه یمزر قب لالتوبة بالقتل فلاحاحة الى سميته تعزيرا ولانزاع لاحد 
ف‌لزوم قلهان تب ٠‏ وان‌کان حرادك انه بعدالتوبة قتل تعزبرا إدخوله حت 


۳۳۵ 


اهل الكبائر فنقول لاعکننا ااتزامه‌مطلقا لان ماذ كروه من‌الامثلة اعاهوفی کباتر 
خاصةع ضرر اتعاءها ولاعکن دفع شرهم الا بالقتل کالاعونة والظلة والکاسین 
وکالساحروالزندرقو >وءمناهل لدع وانشوارج مواماالاوطی فنصوص على قله 
من اهل المذهب فتتبع مانصوا لناعليهونفتى الناس به عیام قدواقتله عااذا اعتاد 
الاواطةوجعاوا قتله سياسة فكانايضامن لابرتدع ولاندفع‌ضرره الابالقتل‌و لسنا 
من اهل القياس حتی‌نقیس عا هالساباوغيره الاتری‌ان‌من بت علیه‌الز ا باقراره 
عندالامام ثم رجع عناقراره سقط عنه الجدمع اندلا عکنتا اننفتى الا كباله 
ان شتله تعزيرا بعد ثروت زناه باقراره ذانرحوعة اوحب‌شمة تسقط الحدعنه 
وتف زناءاصلااذ لاشك انالانسان مواخذباقراره علىنفسه وكذا الرند اذا 
كانت ردنه بغير السب ثماسا لانفتى الما 6 باند عير فی‌فتله معانه قدفمل اعظم 
الکاتر قطعا فکذلك اذا کانت ردته بالسب الا اذا وجد قل عن اهل 
الذهب كاتا الثلائة اومن بعدهم من اهل الهحر + والاستنباط اواهل 
الترجيع واج على ماف فی طبقانهلتی ذ کرها ابن الکمال . ولیس‌البدازی 
ومن تبعه مناهلدبوان تلك‌الكتية بلان علت‌راتهم فالبارزة عنداضطراب 
الاقوال فغاية اسهم ان 'تبعهم فىثقوية احدقواين "سین على الاخر * حى 
اناحقق نامام وناعيك دمن بطل مقدام اذاخرج عن حادة المذهب حب 
مایظهرله من للدليل لاتبع كا قال تليذه خاتمة الفا الزینی قاسم بن قطلو با 
انه لاعبرة باحاث شعنا اذا خالفت النقول انتهی . وایضا فان نفس الحقق ابن 
الهمام قبل ابحاتالامام الطرسوسى صاحبانفع الوسائل وقال عنه انه يكن 
من‌اهل الفقه » وقال ايضا فى فعالقدير منباب الغاة انالذی “معن احتهدین 
فى الخحوارج عدم تکفیرهم وشم فكلام اهل المذاهب تكفير كثير لکن لیس 
من كلام الفقهاء الذى هم‌احتهدون بلمن غيرهم ولاعبرة بغير الفقهاء التهى 
كلامه نم لوقيل اذا تکرر السب من‌هذا الشق الحبيث حیث انه كلا اخذناب 
تل وكذا لوظهر انذلك ممتاده.وتجاهر بدكانذلك قولاوجيها کاد کروامئله 
فىالذى ويكون ح عنزلة الزنديق واما سون ذلك فلا جوز الافتاء شتله بعد 
اسلامه حدا اوتعز راما نرنقلاصرحاعناهل الذهب الذن: كرناهم ولاحوز 
نا تقلدد اليزازى ومن تبعه فى ذلك حيث لمر لهم سافا وستندا بل رانا صرح 
التقول فیالذهب وغيره مخاافة لكلامهم ( فان قلت ) اذ! كنت لاتمول على 
كلام الزازی ومنتبعه يلزم منه طمنكفيهم بانهم لم يتوا فىهذء المسئلة الى 


۳۳۹ 
اھا خطیر ورژدی عدم الثقة بهم وقدفال الملامة ابن اْعنة فی‌شرح النظم 
'الوهبانى وغيره فىنظيرهذا الحث وحاذا انيلمب امناء الله اعنى علاء الاحكام 
بالحلال واطرام والكفر والاسلام بل لاشولون الا الق انتی ( قات ) 
حاشالته ان اطعن فبهم هع اعتقادى بأنی لا اصح خادما لنعالهم ونهاية شمرفی‌ان 
أفهم بعض كلامهم وان ,مفو عنى ربىسدبهم وحشرنی فىزصية انباعهم 
فانهم سلفناائمة الهدى ومصايع الدجىولكن ماذكرنا من صر ع النقول عن اتنا 
الحنفية اساطين العلاء الذين هماع( بالذهب‌من البزازى كابىيوسف والطساوى 
وصاجب النتف والخاوى واتابالمتون وکذامانقلناه عن القاضی عباض‌واین 
عة والسكى دل علىان الزازی قد اشتبه عليه الال ولاسها مارآنناء من 
تصر خ العلاء انه اخطأ فىهذه المس'لة ونیعه من بعده على ظنان ماذ كرممئقول 
فى المذهب فترجملا ماقلناه بيانا اكم الشمرعىمنغير طمن علو مقامه ومقام 
غيره فان من فضل الهتمایی ان‌صان هذه الشريعة بامناء حفظوها وينوها وانه 
سحانه امس بیان ونهى عن‌الکتان وم ياذن لهم بالمداهنة ولا بلمحالة وم بزل 
العلا يستدرك بعضهم على بمض وان‌کان اباه اوشعه اوأكبر منه اومثله کل 
ذلك لفظ هذه الشريمة الطاهرة وقد اىالله تمالى العصمة لكتاب غير كتانه 
فا شم لبعض العلاء من الط نارة يكون من‌سبق القل ونارة يكون من‌اشتباء 
حكم باخر اونحو ذلك وكل ذلكلادط هنمقدارهم شبأولاياز ممنه عدم الثقة 
م قطعا لاله لالوم عليهم والغالب ان الخحطأ يكون من واحد فيأتى من بمده 
فتابعه »کا ذ کر نظير ذلك صاحب العر قبل كتاب الصمرف فی‌محث ماسطل 
بالشسرط الفاسد ولابعم تعلیقه ٠‏ حيث قال وقد بقع كثيرا انمؤلفا يذكرشياً 
خطأ فى كتابه فيأتى من بمده منالمشارع فینقلون تلك العبارة من غيرتضيرولا 
يه فنکش الناقلون لها واصلها اراحد مطی" کا وقع فىهذا الموضع ولاعيب 
ذلك على المذهب لان هولانا يد ابن الحسن ضابط المذهب رجدالله تعالىلم 
کر جلة مالا يحم تلیقه بالشرط ومابم علىهذ الوجه وقد نهناعی‌شل 
ذلك ق‌السائل اافقهيه فىقول قاضى خان وغيره ان الامانات تنقلب مضمونة 
بالوت عن تجهيل الافى ثلاث ثم ان ىتتبع تكلامهم فو حدت سبمةا خر ى زائدةعلى الثلائة 
ای سهت‌عل ان اصل‌هده العبارة لاناطنی اخطاً فيهائم نداو اوهاانتهی ماق‌الهر 
( قات ) وقد وقع لهذا الحقيرايضا التنسه على مثل ذلك فى عدةسائلء منها: 
ماوقم لصاحب الجوحرة منانالمفتى به جواز الاستتجار عل‌تلاوة القرأن وتبعه 


۳۳۷ 
على ذلك جاعة من العلاء كنلا مسکین والقهستانی وصاحب الحر وببض شى 
الاشاء والعلائی وغيرهم بل عامة اهل العصر على ذلك وهوسبق قٍمن‌صاحب 
الجوهرة لان المفتى به حواز الاستكهار على تعلم القرآن لاعلى تلاونه فاناصل 
مذهب الى حنيفة واصابه كلهم اندلامحوز الاستشیار على الطاءات اصلا جى 
علىتعلم انق رآن كاهو مصرحبه فى كتب المذهب متونا وشروحاوفتاوی‌ولکن 
افتی ال أخر ون منمشا.ع الذهب الذين هم اهل الاختيار والترجيم بالجواز 
على التعلم وزاد بعضهم الاذان والامامة لاضرورة وهی خوف ضياع القرآن 
وتعطيل الاذان والامامة الاذين همامن شعائر الدين لان المعلين كان لهم عطايا 
من بيت المال ثمانقطعت فاذا ۸ ياخذو | الاجر ةلايشتغلون بالتعليم والاذان والامامة 
فباز مضب اع الد بن فافتى الا خرون حوازالاستشیار لهذه الضرورة كاصر<وابذلك 
فىعامة کتب اصعابنا » ولاشك انه لوانتظم بيت الال وعادت العطاياعلى حالها 
لايسع احدا من المتأخر بن انبقول بالجواز اصلالعدم الضرورة لانم ماخالفوا 
المدهب الاالحوف الضرورة المد كورة لعلمهمبان اباحنيفة واصحاءه لوكانوااحياء 
لافتوابال+واز لهنه الضرورة » ومعلوم قطعاانه لاضرورة تدعوای‌القول‌محواز 
الاستكمار على جرد التلاوة واهداء واا الى روح ااستأحر اوروح احد من 
أموانه » فكيف بسوغ لصاحب الجوهرةان شو لالمفتى به حواز الاستخيارعل 
اللاوة احردة ويالف اصل المذهب وما افتی به المتأخرون لازماافتواءه من 
الجواز انما هو فیایه‌ضرورة ضياع الدی‌دون غيره حتی صرح اصعابالفتاوى 
انه لواوصى لقاری" برأ عندقيره فالوصيةباطلة وعللوا ذلك شولهم لاه يشبه 
الاستكهار على التلاوة ذلمنا ان الاستگیار على الثلاوة عير حح . وقد الواان 
الآ خذ والمعطى آثمان وم ر اصاحب الجوهرة سلفامن اصماب الذهب اهل 
اع والترجيم حتىيكون لناشبهة ق‌انساعه بل اووجد ذلكلم يعدل عناصل 
المذدهب وما مشى عليه اسسماب النون والشروح والفتاوى فعامناانه سبق قلهمن 
اتلم الى التلاوة ومع هذا قدتبءه جاءة كثيرون حتى انهم لم یکتفوادلك«بل 
صاروا بقولون انهذ هب ااتاخرن الفتی به حواز الاستخار على الطاءات 
ويطلقون المبارةمع اله يلزممنهانه جوز للرجل انيستأجر من يصومعءنه!اويصلى 
عنه‌ولااظن احدامن المسلمين قول ذلك ۱ وقدکنت بسطت الکلام‌عل هذه 
المسئلة ىرسالة سميتهاشفاءالعليلو بلاافایل فی‌بطلان الوصية باشقات والتهالیل 
فاناردت الوقوف عل عین‌البقین‌فار جع الیها فان‌فیها مايشنى ویکنی فان‌ماذ کر نا 

۲ رسائل إن مان" 


۳۳۸ 
منهاهنا کقطرة من حراوشذرة منءقد حر ( وكذا ) وقع لهذا اطقیرالتنببه 
على غيرهذه المسئلة #ایشم‌هاما حر راء فی‌حاشیتنا رداحتار على الدرالتاروحاشيةنا 
مهمة الخالق على الحر الرائق وكذا فىغيرهما ماامتناللهتعالى به علينا ببركة انفاس 
مشاع نا ادام له تعالی مددهم واصلااليناوعم م نفع المسامينامينوهذا مااقتضاء 
الاستشهاد وا ستغفرالتهاالعظي م من انيكون ذلك تركيةلانفس الامارةبالسوء( فذانقات) 
اذا كان الا سکلت لا شعی لافی ان شى کے #رد المراحمة ۸ نكتاب وان كانذلك 

الکتاب مشهورا (قات) نم ه وكذلك ۳ 

لامحسب الفقه‌عرا انت اکله » لن‌سلغ‌الفقه دیی‌تلمق الصهرا 
اذلوکان الفقه حصل تجرد القدرةعلى مراحءةالمسئلة منمظانها لكان اسهل شى 
ولا احتاج الى التفقهعلى استاذ ماهر و کر اقب باهر شەر 

لوكان هذا العم يدرك بالمنى ء ما کنت تبصر فى البرية جاهلا 

فكثيرا هانذ كر السثلة فى کتان * ويكون مانى کناب اخرهو 

یم و السواب » وقد تطلق فى بض الموامنح عن بموض قدودها وتقيدفى هوطع 
آخر » ولهذا قال العلامة ابن يحم فىرسالة الفسا ق‌مانصه ومن‌هنا يع كاقال ابن 
الغرس رجه الله تعالی آن‌فهم المسائل على وحه الحقیق محتاج الى معرفة اصلين 
» احدهما ان اطلاقات الفقهاء فى الغالب مقردة شبود يعر فهاصاحب الفهمالستقم 
المارس للاصول والفرو ع واءا يسكتون عنها اءمادا على سمة فهم الطالب * 
والثانى انهذه المسائل اجتهادية معقولة المغنىلايعرف الحكم فيها على الوجهالتام 
الاععرفة وجه الحكم الذى بنى عليه وتفرع عنه والا فتشتده المسائل على الطالب 
وحار ذهنه فيهالمدممهرفة المبنى ومن اهمل‌باذ کرناه حار قالطا والالطانتهی 
( وقال ) ‌الهر من كتاب القضا عن التتارخانية و کره بعضهم الافتاء واج 
عدم الكراهة للاهل ولابذنى الافتاء الالمن عرف اقاويل الللاء وعرف من ان 
قالوا فان كان فى المسئلة خلاف لاختار قولا بحيب به حتى يعرف مه و شنی 
السؤالمن افقه‌اهل زمانهفان اختلفوا حری ( فانقلت ) قدذ کر الامامالعلامة 
الفتی ابو السعود افندى العمادی ماشيد انالسابالمد كور زنديق ومعلوم ان 
المعقد فيالمذهب إن الزندیق بمد رفمه الى الا ك بقتل ولاتقبل توبته وعبارنه 
على مانقله عنه الشيم علاء ادن ق‌الدر الختارحيث قال ثمرأيت ف‌مروضات 
الفتی ابی ااسعود سؤالا صد ان‌طالب عل ذ ذكر عنده حدیث‌موی فقالااكل 
احاديث النى صلى الله تعالى عليهوسم صدق عمل ہا فاحاب أنه يكفر اولاسب 


۳۳۹ 
استفهامه (لانکاری وثانيا بالحاقه الشین للنى صل الله تعالی عليه وسل نی کفره 
الاول عن اعتقاده ی ديد الا عان‌فلاشتل والثانى شید الزندقة فعد اخده 
لاتقبل توته انفاقا فقتل وقبله اختاف فی‌قبول وه فعند ابىحنيفة تقبل فلا 
قل وعند بقية الاغة لاتقبل ويقتل حدا فلذاك ورد امس سلطانى سنة ۹44 
اربع واربعين وتسعماية لقضاة المالك المحمية برعاية رأى الجانيين بانه ان‌ظهر 
صلاحه و حسن وته واسلامه لاقتل ویکتنی زره وحبسه علابقول الامام 
الاعظم وان يكن منآناس هم خيرهم نقتل علا بقول بقية الانمة ثم فى سنة 
۵ خسو سین وتسعمائة تقررهذا الام باخر فنظرالقائل من‌ای‌الفرشین 
هو فبعمل عقتضاءانشهی فلحفظ وليكن التوفیق انتهی‌مافیالدر امختار (روحاصله) 
تخصیص انللاف فی‌قبول وه وعدمه عا قبل اخذه ورفعه الى الحا 6 امابمد 
رفعه فلاتقبل توبته بناء على انه ز دیق والزدیق یقتل عندای‌حنیفه على ادم 
الرواءتين عنه وعلى هذا فعصل التوفيق بین‌القولین كا افاده ام علاءالدين 
حمل قول من‌قال لاتقبل 'نويته کالزازی ومنتبعه على مابعد اخده ورفعه‌الی 
ا جاک وجل قول الدينئقلت عنهم انه ان ليسم قتل وان حكمه حك المرندعلل 
ماقبل‌الاخذ وح فلیسفی کلام احد الفرشین خطا والتوفيق اولی‌من‌شق العصا 
( قلت ) مستمدا بلله تعالى من‌میل الى هوی نفس . اوآباع ظن اوحدس *» 
ان ماذ کرنه من کلام احقق ابی السمود ناقض اوله آخره » فان اوله بدلعلى 
انالخلاف فباقبل اخذموان‌مذهب الى حنيفة قبول التوبتوانه بمداخذءلا خلاف 
یعدم القبول واما اخره‌فانه يدل على انالحلاف الل كور اعا هو فيا بعد اخذه 
حیث ذکر ان‌الامی السلطانی للقضاة انه ان ظهر صلاحه قبلوا تو شه وا کتفوا 
شمزبرهم له وحیسه علا ول ابی حنيفة وان ميظهر صلاحه قتلوه ول قبلوا 
توستدعلا عذهب الغير ولانى آن‌الام بالتفصيل الم كور لایکون الابعد اخذه 
ورفعه للحا ففيه الجزم بان قبول التوبة ح قول الامام وعدمه مذهب الغير » 
وهذا موافق ما نقلناه عن اتمتنا ومؤيد إدعوانا وقد جزمبه ابوالسعود فىفتوى 
اخرى سند کرها عنه فىآخر الكتاب ٠‏ ولكن رنی العنان وعشى على ما افاده 
اول كلامه( فنقول ) قولانصاف بلا ميل ولااعتساف ان كلام اعتمذهبنا الذى 
نقلناه عنهم صرح فىان الساب‌تقبل توبته وان حكمه حك المرتدوانه شعل به 
مافعل باارند وانه لاتوبة له الا الاسلام‌وهذا وان امکن جله عل‌ماقبل‌رفعه الى 
ا جاک حتی لابنافىماذ کرء الحقق ابوالسمود اولاویکون توفیقابین‌القولین لکنه 


۳۹۰ 
خلاف الظاهر فانماقدمناه مطلق شامل لما بعد الاخذ والرفع الى الحا لان 
هذا ممنى قولهم حكمه حكم الرند والا فهو مخالف لهفدعوی مخصيصه حتاج 
الى تقل عن ائمة الذهب ولمنراحدا تقل عنهم ذلك * على اندلا عكن التوفق بعد 
دعوى الصیص عاذ کر فان البزازى وصاحب الفج صر ح كل هنما بانه قتل 
قبل الاخد وبعده فن ابن صل التوفيق بل سق المنافاة بين القولين قطعاوصار 
هذاقولا اخر فالاقوال ح ثلائقواذا #مارض کلام اهل اذهب الذين هم الحتهدون 
مع‌کلام غيرهم من التأخرن بلااستنادمنهم الى ثقل عن المتهدين ”تيع اهل ال ذهب 
احتهدین فانك قدسمت مانقلناه عنقم القدبر من قوله انه لااعتبار بكلام غير 

الحتهدن » فالابرأ للذمماصرح به الامام ابوبوسف والامام الطساوى وغيرهما ' 

من اهل المذهبوغيرهم حتى نرى نقلا صرحاخالفعن يكون مثلهم وید تتم 

فع ثبت التغارض بين القولين ونطاب الترجعمن اهله لامن قبل انفسنا ومام نر 
نقلا لانمدل عن المتهدين كيف وقد رابنا من جاء بمدالزازی وصاحب الم 
قد الكرواعلءهماذلك وصرحوا بان ليس مذهبنا . ومتابمة الملامة ابن يم لهما 
فى كتابيه الحر والاشباه لاتفيد خصوصا مع انکار اهل عصره عليه بذلك کا 
قدمنا نقله عن الجوى * وقدعات‌ایضا صر ع كلام العلاء الراسعين منغيراهل 
مذهبنا كالقاضى عاض‌والطبری‌وای ”ية والسى بان مذهب ابىحنيفة واتعابه 
ان ذلك ردة يستتاب نها فان تاب‌والاقتلءل خلاف مانقوله الامام مالك والامام 
اجد وهل تكون استتابته الا بعد رفمهالى الا ( واما )كونه قدصارزندقا 
ذا الكلامه ففيه مالامخنیعلی ذوى الافهام » نم الواقع فیعبارتصاحب الشفاء 

ان حکمه حكر الزنديق وهذا شید انحاد حکمهما على مذهبه عمنى أن كلا منها 
لاتقبل نوبته بالنسبة الى القتل * واما انه صار زنديقا فهو فىيحيز المنع * فان 
الزنديق کان یح القدبر وغيره من لابتدین بدين ويظهر ندنه بالاسلام كاانافق 
اذى سطن الكفر ویظهرالاسلام‌وطریق الما حاله امابان یعثر بعض الناس عليه 
او وسر اعتقاده الى من امن البه و کل منهما شتل ومثلهما الساحر ٠‏ قالفىالجحر 
عن الخاني ةوقال الفقیه‌او اللیث اذا نا بالساحر قبل انيؤخذ تقبل وته‌ولاشتل 
وان اخذ ثم اب ۸تقبل توبته ويقتل وكذا الزنديق المعروف الداع والفتوى 
على هذا القول انتهى » وفال صاحب الخلاصة وفى النوازل انفناق والساحر 
يقتلان لاما ساععان فىالارض باافساد فان انقب لالظفر مهما قبلت نو تهما 

و بعدما اخذا لاتقبل ويقتلان کانی‌قطاع الطريق وکدا الزنديق الدروفالدای 
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الله ای‌ایی‌مذهب الالحادانتهى » وذ کر ‌العونیس آن‌الزندیق على ثلائة أقسام 
اما ان‌بکون زندیقامن الاصل على الشمرك اویکون مسلما اوذمیا فتزندق فى 
الاول يترد على شر که مالميكن ع بها وفىالثانىيعرض عليهالاسلامفاناسم والا 
قتل لاله دوف الثالث يترك عل‌حالهلانا لک فرملة واحدة * قال‌العلامةان کال 
باشا فيرس_الته فى الزنديق قوله فى الشانى عرض الخ رع فان الزندیق 
الاسلاى لا غارق اارند الحم وقد نبهب على ان ذلك اذا لميكن داعا . 
الى الضلال ساععا فى!فسادالد نمم روفا به فان كان داعبا معروفا وتاب باختباره 
قبل أنيؤخد لايقتل وبعده قتل انتهى ٠‏ فع ان قتل هؤلاء اعا هو لسعيهم 
بالفساد فهم كقطاع الطريق لان ضررهم عام. فان الساحر يؤذى #حره 
عباد الله تعالی فی‌ابدانهم واموالهم وكذا الناق ای منتکررمنه انلنق ای قتل 
الناسغملة بلاعد دوضرر الزنديق الداع الى الا لاداشدلان‌ضرره فى الد ن‌فانهیضل 
ضعفة اليقين بالحاده واظهاره له سمة امسلین‌فلهذا قتلوا كقطاع الطريق بلهؤلاء 
اضر ( فانظر ) الله بسينالانصاف هليكو نالشائم الساب‌زند شاعلى هذا|الاعتبار 
وان‌کان كفره اشنعلانعلة قتل هؤ لاء لدت محر دا لكفر واعاهی‌دفع لضررالعام» 
عن‌الانام . كاقتل المناقوقطاع الطريق . وانكانوا من‌اهل‌الاءان والتصديق 
( فان )تالقائل انسبه دلبل علىخبث باطنه وان مايظهره من‌الندن بالاسلام 
نفاقوزندقة ( قلنا )له لان ذلاك ومن‌این اطامنا على باطنه تمر دذلك اذلوكان 
ذلك د لملا ءلى ماقلتلزم انيكو نسب التهتعالى كذلك على انك عل تان الزنديق الذى 
قتلو لانقبل وه هوالمءروف بالزندقة الداعى البها وهذالیس كذلكواعا كان 
معروفا بالالام‌ولادعواحدا الىان شعل کفءله‌الشنيع بل لغالبانهاعاتصدرمنه 
كلة ااسب‌عندشدة غيظةونكاته عن‌خاهدنیاموحوذاك نم اوکان‌معروفاذا 
الفمل الفظيع * داعبا اعتقاده انیم . فلاشك ع ولاارتیاب * ف‌زندقنهوقتله 
وان تاب ( اذاعلت ) ذلك ظهرلك ان‌ماذ کره العلامةابوالسعود من‌انه زنديق 
تجرد السب غير موافق لاذ كره اتنا فىتعريف الزندرق‌والالاد كروه فی‌حکم 
الساب ( على )ان حكمهبالكفر على ذلك الطالب لللالذى قال کل احاديث النى 
صلى الله تمالى عليه و سإ صدق يعمل افيه نظ رظاهرلامکان جل كلام ذلك الطالبعلى 
ممنى میج لازالننى الذى نمنه الاستفهام داخل علىكل فهومن سلب اموم لاهن 
عوم‌السلب فه وکقولك‌ما كل الرمانما كولاى بل بعضدما کول و بمضه‌غیرما كول 
وهناعکن جل كلامه علىان عسادمبه اله لیس کل الاحاديث الىتعزى الىالنى 
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صل الله تعالىمعلةو سإصدقا مل بابل بعضها فان‌نها ماهوالوضوع‌والضسف 
والتيع والحسن وما كان ها اوحسنا فنه النسوخ والمأول وقدصرحالدثون 
ان حكمهم على ابحديث بالصدة او الضعف أنماهويناء على الظاهر من مال الرواة 
امافى نفس الام فیک نی کونانحکوم بدت ةله عليهالصلاة والسلاموا لكوم بضعفه 
قدقاله ذانالراوىالثقة الضابط مجوزعلیه السهو والنسيان وغیرالضابط ولوکانت 
عادنهالکذب مجوزان‌یکوناحتاط وصدق فىحديث رواه فانمكاقيل ( قدیصدق 
الكذو ب ) وبمدهذا الاحمّال الذى هوااتبادر من‌مثل طالبالءإالذىلهوتوف 
على هذءالاشياء كيف حك عليه بالکفر فضلا عنالزندقة ٠‏ قالفی‌جامع الفصولين 
روى الاو ی عناخابنا لامخرج الرجل عن الاعانالاجعود ما ادخله فام 
مانیقن اندردةحكر افيه ومايشك اندردة لاحکم بها اذالاسلام الثابت لابزول 
بشك مع ا نالاسلام علو ويب للعالم اذارفع اليه هذا انلاسادر تکفیراهل‌الاسلام 
معانهيقضى بعدة اسلامالکره انتهی ٠‏ وفىالفتاوى الصفریالکفرشی" عظم فلا 
ا<ءل المؤمن کافرامتی‌و حدت رواية انه لایکفر انتهى * وفىالخلاصةوغيرهااذا 
كانف المسئلة وجوهتوجت التكفير ووجه‌واحدعنم التكفيرفمل الفتی‌ان عيلالى 
الوجه الذى عنم التكفير>سينالاظ نبالمسازادف البزازية الا اذاصرح بارادتموجب 
الكفر » وف التتارخانية لایکفر بالحتمل لانالكفرنايةفى العقوبةفيستدعى ناية 
ف الجناية ومع الا<مال لانهاية کذا‌الحر » ثمةالصاحب الهروالذی حررانه 
لاف بكفر مسل امکن جل كلامهعلى مل حسن اوكان فى كفره اختلاف واورواية 
ضع.فة فعلى هذاذا كثرالفاظ التكفيرااذ كورة لاف بالتكفیر پا ولقدالزءت نفسى 
ان لاافتی بشى'منهاانتهى قال الشعخيرالدين الرهلىواو ) وصليه )كانت الرواية 
لغيراهل مذهبناويدل على ذلك اشتراط کون ماو جب اآكفر مماعلیهانتهی(فقد) 
علا نتكفيرهذا القائل مالايثبنى القول همع هذءالنقول الصريحة عن اهل المذهب 
فكيف القول بكونه صار زنديقا نم ان‌کان ماد ذلك القائل الاسحفاف با حادبث 
النىصلى الله تمالى عليه وس فلاشك انهيكفروان كنا لانفتی‌بکفره لا حیا لکلامه 
الممنى | خی مالم نطلع على مااراده من المعنى انبم ( ماع ) انالذىنحررلنا من 
مسئلة| لساب ان الحنفيةفها ثلائةاقوال . الاول انه تقبل‌توته‌وندری عنهالفتل 
بهاوانه بستتاب كاهو رواية الوليدعنمالكوهوالمقول عن ابىحنيفة واصعابه 
کاصرح ,لك علاءالمذاهباثلائة كالقاغىعياض ف الشسفا وذ كران الامامالطيرى 
نقلهعنهايضا وكذاصرح بهش الاسلام ابن یه وکذاشیالاسلام التق السبى 
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وهوالوافق لاصرحبه النفيةکالامامایبرسف فى کتابه الحراجمنانه اتب 
قتلحبث علق قتله علي عدم التو بةفدل على املاقال بعدها و اصرح به ق‌اللتف 
ونقلوهفىعدةكتب عن شرح الطساوى من‌انهی‌ند وحكمه حکراارند وشل به 
مافعل پاارند ولماصرحنه فى الماوى من انه ليس لدتو بسوى مجديد الاسلام‌وهو 
الوافق ايضالاطلاقعباراتالمتون كافةوهىالموضوعة لنقلا(ذهب‌وهذاباطلاقه 
شامل نا قبل الرفع الى الحا كم ولمابعده . والقول الثانى ماذكره فالزازية اخدا 
من الشذا والصارم المسلول من‌انه لاتقبلتوبته مطلقا لاقبل‌الرفع ولابعده وهو 
مذهب المالكيةوالحنابلة وترعدعلى ذلك العلامة خسروفیالدرر وامعقق‌اینالهمام 
فى ةح القدبروابن جم فى المحروالاشباه والقر "اث ىف انو روا ع والشع خیرالدین 
فىفتاواموغيرهم * والقول‌الثالث‌ماد كره الحدقق اوالسعود افندى المادی من 
التفصيل وهواندثةبل توبته قبلرفعه الى الماک لابعدموتيعهعليها لشمرعلاءالدين 
فىالدر الختاروجعله ل القولين الاواين » وقدعلت اندلا ككنالتوفيق به لإباشة 
الكلية ربن القولين * ؤانالقول الثانىاتكره كثير م نالحنفية وقالوا ان صاحب 
البزازية "ابع فبهمذهب الغيروكذا انکره اهلءصرصاحب العر * وعلت ايضا 
انالذى خط علبه كلامالمحققابىالسعود اخراهوان مذهبناقبول التوبةوعدم 
القتل ولوبعدرفعه الى الحا م وهذا هو القول الاول بسنقففیه ردعلى صاحب 
البزازية ومنتبعه واعا جعلناه قولا تلا ناء على ماافاده اولكلامه تنزلاوارخاء 
لاعنان ( فبااخى ) هذه الاقوال الثلاثة بين .ديك قداو ذهتها لك وعی‌ضناعلرك ه 
ذاخترمتهالنفسك * مانضمركعند حلولرمسك » وانصف من نفك حتی مز «۱» 
غثها من ”ينهاو لج نهامن ينها ٠‏ والذى يغلب على ظنى فىهذ االموذم الخطروالاس 
المسر » واختاره لخاصة نفسى وارتضيه » ولاالزم احدا ان نقلدنى فيه * على 
حسبماظهر لفكرى الفاتر » ونظرى القاصر » هوالعمل عابت نقله‌عن ابى 
حنيفة واحاءهلامور( منها ) اندكايلزمالحتهدانباع مااداءاليه احتهادهيلزءالمقلدله 
مادام مقلداله‌ان شعه فىذلك کانصو أعلية » وق حاشيةالاشياءللبيرى فتاعدةالمشقة 
کلب التسيرمانصهوفى ما جب على هذه الا عة فى حق الا مقالار بعةلم ولاناسيدىع لبن 
میوناع ايها لسائل انه يحب ع ىكل واحدمنامتا بع ة|مامه فى جيع ما باغدعنه ومن لشفل 
فهوءاص ننه تعالى ورسوله صل‌الّهتعالی عليه وسا انتهی ( ومنها ) انداذا كان 
۰ الفث يع النين المة الهزول وال-ين بالضم مصنرا الفضة وكامير 
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معأبى حنيفة احد صاحبيه لايءدل عن قولهما فکف عاثيت اندقوله وقول 
اصحابه ( ومنها ) انه اذا اختاف التقدمون والمتأخرون فىمسئلة لاعدل عا 
قاله المتقدمون كذا رابته فىبعض کتب اصعابنا وقد نسيت الا ن اسمذلك 
الكتاب ثم رأنته ذكرذلكفىانفع الوسائل وفحاشية الاشباه لاخزى » ومثله 
ماف جامع الفصولين قبيل الفصل العشسرين رامنا لاواقعات قال فىضمن مسئلة 
اجاب بعض اكة زماننا وانلم ةد على جوابهم ال فهذا قول صاحب 
الواقمات فىاتمةزمانه فکف عن بعدهم ٠‏ ومثله ماقدمناه عن - القدير منانه 
لاعيرة شول غير الفقهاء الذن هم احتهدون وكذاماقدمناء ء ن‌فتاوی امن 
الدئبن عبد العال( وهنها)ماصرحوادد منأنه اذا تعارض ماف المتونوااشروح 
شدم‌ما ی ال تونلاما موضوعة انق لظاهر الذهب وقدعات دلالة ماف المتونعل 
كاد كر رة دلالتظاهرة (ومنها) انداتىبالشهادتين الماكمتينلادموالمال بالنص 
وقدحخمنا پاسلامه وقبول تويتهعندالته تعالى من قال ان حده القتل ولابسقط 
بتوبته لابدله من دليل قاطع لان الحدود من المقدراتونصب القادير بالرأى 
لاح ولم ندع عن عتهدنا الذى جمئنا مذهبه قلادة فيعنقناقول ولادايلحتى 
تمه بل وجدنا النقل عنه من الثقات مخلافه فكيف يسوغ القولبه ولسنا 
عنهدين ولا مقلدین جمد اخرقائل بذاك ( ومنها ) ان امر الدم خطر عظم 
-عتی لوقح الامام حصنا اوبلدة وعل آن‌فبا سلما لاحل له قتل احدمن اهلها 
لاحتال ان‌یکو ن القتول‌هو السء فلوفرضناان‌هذهءالنقول‌قدتعارضت فالاحوط 
فى حقناان لانقتله لمدم الجزم بانه مق القتل فانه اذا دارالاس بين ترکه مم 
اسممقاقه قه للقتلو بن قتله مع عدم ات قه ل مین رکه لطر الدماءفان أ 
دماء الوحدین خطر . قال ف‌الشفاء والخطا فی‌ترك الف کافر اهون من م الط 
فی‌سفك شيمة من دم مسل واحد وقدقالعايهالصلاةوالسلامفاذا قالوهايمنى الشهادة 
عصموا مىدماءهم واموالهم الامحقها وحسام على الله تمالی فالعصیة مقطوع 
جام الشهادة ولا ترشع ويستباح حلافها الاقاطع ولاقاطع من شرع ولاقاس 
عليه والادلة فى ذلك متمارضة مع اقالهالتأویل بلانض صريع » ولبس لنا 
أنننصب با راشا حدوادا وزواجر واعاكلفنا بالمل عاظهر أنه من شرع نا 
صل الله تعالی عليه وسل فسیث تال لنا الشارع افتلوقتلناوحيث قاللاتقتلواترکنا 
وحيث دنحد نصاقطعيا ء ولانقلا عن یدنا مضا ٠‏ فعلينا اننتوقف ولانقول 
محبتنا لنبینا صئى التهتعاللى عليه وسل تقتضی اذنقتل من استطال عليه وان‌اسل 
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لان انحبة شرطها الانباع لا الابتداع فاننا خشی ان يكون صلى الله تعالی عليه 
وسل اول من يسألناعن دمه بوم القية فالواجب علينا الكف عنه حيث اسل 
وحسابه على ريه العام عاق قله کا کان صلی التهتعالى عليه وسل قبل الاسلام 
فىالظاهر . ويكل الام الىعالم السرائر ( ومنها ) انه لوكان حده القتل وان 
ناي عندنا لزم انتكون علة ااقتل هی خصوص السب لا کونه من‌جزنات 
الردة فيزم قتل الساب اذا كان ذمیا لوجود العلة مع انالمتون مصرحة بانه 
لابنتقض عهده بذلك ه نم اها ك قتله اذا رأى ذلك سياسة لاحداكاسياق 
¢ سان شرطه ( ومنها ) انه اذا تعارض دلبلان! حد همانقتضی الغرم والاحر 
شتضى الاباحة قدم الحرم کانس عليه علاؤنا ( ومنها ) ان الدود ندرأ 
بالشبهات ه قال فی‌الاشاء والنظائر القاعدة السادسة الحدود تدر رأبالشهاتوهو 
حديث رواء الجلال السوطی معزيا الى ان عدى من حدیث‌ان عباس رضى 
التهتعالى عنهماه واخر ج ان ماحه‌منحدیث‌ایی هربرةادفموا الحدو دمااستطعم 
واخرج الترمدی والجاک من حدیث عائشة ری الله ”مال عذها ادر ؤٌالحدود 
عن السلمین ما استعطم فانوجدتم لأمسلمين مخرجا لوا سبيلهم فان الاماملان 
خطی" فى العفو خير من ان طى* ف العقوبة » واخرج الطبرانی عن ن‌سعود 
ری الله :»ال عنه موقوفا ادرژالدود والقتل عن عبادالله مااستطعیم عرق 
2 القدبراجم فقهاءالاه‌صار عل‌آنا دود در 1 با لشهات وادیث الرویقذلك 
متفق عاه وتلقته الامة بالقبول انتهى مافى الاشباه ( ومنها ماقدمناه فىقصة 
ابنابى سرح فانه بعدمااسإ ارتدووقع منهماوقع من الافتراءوا لطن ءل رسولاللهسلى 
أئله تعالى عليهوس ثم حاء همان رضى له تعالی‌عنه فبایعه صلىالله تعالىعايه وسل 
وقبل‌اسلامه وم ر شتله فاوكان قتله حدامن الحدود الشرعية الق لاحوز ترکها 
ولاالعفو عنها ولا الشفاعة فبها نات رکه‌ص لاله تعلی عليه وسل معانه عليه الصلاة 
والسلام اعرض عنهاولاحتى قله بمضاصدانه وروابةانه اسإقبل يئه دنت 
بل انكرها اهل السيركا 5 م الامام السكى » وقد وردان عمان قال لای صلق 
اللهتعالى عليه وسل بعد ذلكفىابن ابىسر حانه شرمنك كلا لقيك‌قالالابایمه واؤمنه 
ال پل ولكنه .تذكر حرمه فی‌الاسلام فقالعليه الصلاةوالسلام الاسلام بحب 
ماقبله ففيه بان ان كلامن لقتل والاثم زال بالاسلام وانقتله کان حقاءته تعالى لاحقا 
لعبد والالم يسقط بالاسلام » وماقيل انه حقه صلى الله تعالى عليه وسل وقدسقط 
بعذوه فى حاته فلا بسقط بعدمونه بالثوبة لمدم عفو صاحب الق واعا الساقط 
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بالتوبة الاثم ولهذا وردمن‌سب نبا فاقتلوه » فسواءه ان لفظ المفواعا اعتبرلا 209۰ 
علىالرضا بالسقوطوقد ۴ من کر مه صل الله تعالی علیه وسل انه لاشتقم لنفسه‌وانه 
ارج لامته من انفسهمالاان تمك حرمات له تمالى فینتقمتمواذا صارذلك حقالله 
تمالی سقط بالتوبة * وحدیث منسب با فاقتلوه‌مئل حدیث من دل دنه فافتلوه 
فان معناه مال تب‌پاتفاق «ءظم احنهدین فلا دلالةفيه على قتلالمرتئد مطلقافکذ لك 
الساب وايضافان القتل اوس صوص السب عندنا بل لكو دمن حزسات الردة 
المو<بة للقتل والا لکان‌حده القتل‌وان كانذسا والمذهب خلافه کاس ۰ ولوسل 
ان السب علة القتل فملوم انه اعاكان علةاتضيندمن الكفر والردة وکل عند 
تقبل توه‌فکذ لك هذا ء وكون الءلة هی‌ذات السب مع قطع النظر عن كونه 
كفرا حتی لوفرض‌سب بلا كفر یکونهوجبا لاقتل فببق اثربعدالتوبةولاءزول 
الابالقتليحتاجالىدليل خاص وفىاثانهتسكب العبرات والالماماغ مد فيد لاف 
» واما من امي صل الله آ#الى عليه وسل قتاهم مثل کلب بن الاشرف وای 
رافع وابن اخطل وغيرهم من اهدر دمه بوم أتم مكة فام کاوا کفارا ولا 
ثبت المطلوب الااذاثيت ان احدهم اسئم اهدر صل الله تعالی وسل دمهودونه 
خرط القتاد واسلام ابن ابى سرح ۸ شثبت كا فل يكن ارادفتله بمداسلامه واعا 
اراد ذلك فىحال ردته ه واما حكاية الاجاح علىقتل الساب فاعاذلك قبل التوبة 
بدليل قول الآ کین للاجاع ومن شك فى كفره وقتله كفر اذلاٍهح ذلك بعد 
التوبة لقول كثيرمن التودين بعدمقئله وكفره بعد التوبة ه في ثبت دليل على 
نله بعد التوبة وان (وصلية )قلناان‌ذلك حق‌ادمی » كيف والدليل قامعلى خلافه 
. وهوقوله صلىالله تعالى عليه وسل الاسلام حب ماقبلهفان كلة ماعامة قيدخل فما 
ماکان حقه فيكون ذلك عفو| منه صلىالله تعالی عليه وسل عازلة قوله منا-م 
عذوت عنه , و بو" ده کاقالالامام السیی‌انه وردفى قصة هار إن الاسود عبد 
المطاب وكان النى صلى الله تعالى عليه وس اام شتله ممحاء ووقف عليه وتلفظ 
بالشهادتين وقال ق دکنت هو لعاف سبك واذاك وكنت محدولا فاصفع نی وال الز بير 
رضى أنه الى عنه مات انظرالمرسولالله صل اللهتعالى عليه وسل وانه‌لطاطی 
رأسه مايعتذر هباروجءلرسولاللهصل التدتعال م عليه وسل قول قدعفوت عنك 
والاسلام حب ما كان قله فهدا شَتضى العموم وانه حب‌ماکان قبله من السب 
وغيره وان یکن هبار حين السب مسلا فان العبرة لعموم اللفظ ۸ فان‌فرضناان 
قتل الساب حق آدمی وهوالنی صل الله تمالی‌علیه‌وسل فقد جم لاسلامهعفواعنه 
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ولام مت انه قتل بدالاسلام احدا آذاء فلا پسوغ اتفه بمده استفاء‌حقه 
الذىعفاعنه او احتلعفوه‌عنه و نندت عدم عفوه فلا بدمن دلي ل دل على ان الخليفة 
بعده قائم مقامه نی استيفاء حقهانلاص ه وان كان قتل لساب لمصلهةالناس عامة نا اسقطه 
عليهالصلاة والسلام ی حیانهمعانهقدعفاعنانابی‌سر حوغيره وانكان ذلك مق‌الله 
تعالی لاحترانه على انبباء الله تعالى ورسله والطعن فيالدين فانه يسقط بالاسلام 
فانه يحب ماقبله وقدقال عن وجل ( قلللذين كفروا ان شهوا يذفرلهم ماقد 
سلف‌ان الله يذفر الذنوي جیعا کف دی الله قوما کفروا بعد اعائهم ) الى 
قوله ( الاالذين نانوامن بمدذلك واصلموا ذانالله غفور رحم ) فهذه الايات 
نص ف‌قبول توبة الرند ویدخل فىعومها اساب وفىالحديث اك لامحل‌دم 
ای" يشهدان لاله الاالله وان مدا رسول‌الّه الاباحدى ثلاث الثيب الزاف 
والنفس بالنفس والمدل لدنه المفارق للعماعة ‏ والساب بعد اسلامه ليس 
متصفا بثی" من هذه الثلاث ومن‌سب اللهتعالى شتل بالاجاع مالةب فكذا هذا 
«وكون السب امارة على خث باطنه لایمارض الصر م وهو الاسلام بعده ٠‏ 
الاتری الىقوله صل الله تعالى عليه وسل هلاشقةقت عن قلبه وقوله تعالى ( ولا 
تقولوا لمن الق الیک الل لست مؤمنا ) وقوله عليه السلام امرت ان اقاتل 
الناس حتى يشهدوا ان لااله الاابه وقد كان عليه الصلات والسلام قبل من 
المنافقين علانيتهم ويك ل سرائرهم الىالله تهالى هم اخبار الله تعالميله انهم آمخذوا 
اعانهم جنةاى وقاية وانهم حلفون بالته ماقالوا ولقد قالوا كلة الكفر وكفروا 
بعد اسلامهم وهموا مالم نالو | الى غيرذلك ممايطول المقام .د كره * وقدقالالامام 
الک بعد تقر ره ادلةالمسئلة ولقد اقت برهةمن الدهر متوقفافی قبول توبته 
مائلا الی‌عدم قبولهالا قدمته من حكاية الفارسى الاجاع ولا ال من‌التعلیل 
محق الادبی حتى كان الان نظرت فالمسئلةحق النظر وا-توفیت الفکر فکان 
هذا منتهى نظری فان کان صوابافنالته وان کان خطأ فی والّمورسوله بریثان 
منه ولكنا متمسدون 2 بف الباء الوحودة الشددة ) عادل اليه علنا وفهمنا 
الهم نك تمل انهذاالذى وصل الیه‌علی وفهمى1احاب بهاحداوم كدب فبداماما 
غيرمافهمتهمن نفس شريعتكوسنة سك حدصلىالتهتءالىعليه وسااننپ ی کلامهر جه 
التهتعالى ( فهذا )الذى ذكرناه لكانلميدل دلالة قاطعة على صعة ماقلناه فلااقل 
منان بورث شبهة یستبری" بها التق لدمنه‌وعضه منانيحزم عحکم شرعی .بلا 
سند قوی « ومن ماز معالفئة التى تکون ارجی لاسلامة » فقد خلص نفسه 
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من الاوم والندامه ه وصورفی نفسكانك واقف بين بدى اللهتعالى بوم القمة , 
وقد اتبع کل مقلد امامه ٠‏ وسألك عن قلدته فىهذه الفضية * وكان قرت 
عندك قول امامك بالنقول الله ٠‏ هل‌حخلصك من بطشه قولك قلدت صاحب 
البزازيهه وانت تمل انه ومن تبعه لیسوا من‌اهل الترجيع » فضلا عن انيكرنوا 
من اهل الاحتباد اج * وانه لابسوغ لاحد فى هذه الاعصار سوی اليد 
احد الاعة الاربعة ٠‏ وانه مادام مقلدا له فالواجب عليه آن‌تبعه ولاسيا 
اذا كنت قاضيا اومفتيا امرك موليك عذهب خاص ۰ فا جوابك هنال 
ولات حين مناص » وهدا ماقاته على اعتقادى خطابا لنفسى «ودن ظهرله 
ماظهرلى من اهل جنسى ٠‏ والافلدسلىفىالزامغيرى باعتقادى مساغ * وما على 
ارسول‌الاالبلاغ ( فان‌قلت ) قدثيت عندنا بهذا لتحر بر * الساطع المنير» ار جعرة 
القول بعدم ال رمد الاسلام » وادهر الثابت عنالى فة واصحاءه الاءلام 
ه لكن قدذكر احقق ابوالسءودفىاخر كلامه الذى ذكرناه سانا انه ورد امس 
سلطای بعنی من جهة المرحوم الساطان ايان خان لقضاة ماله بان ينظروافى. 
حال هذا الساي ٠‏ اذا اسل و اب » آن‌ظهر لهم صلاحه وحسن توبته لاقتل 
و یکت بتعز رمو جديبه علابقولالنفية ٠‏ والاقتلعلابةو لباق الا عة يمنىا لنابلة 
والالکة » وهن الملوم انحضرة السلطان ٠‏ نصره الرجن له انولى القضاةه 
بان حکمو اعلى اىمذهب کان کا ان ان عص ص القضاء عذهب اومکان‌اوزمان 
فعیثکان مد‌هیناقیو ل التوبةمطاقافليكن جک القاضی بعدم القبول حیث ل يظهر له حسن 
التوبة نافد اعلى قول الامام مالك اوالاماماج+د(قات)مااص دامر حوم! لسلطان‌سلیان 
هومن الحبن عکان » فالس المؤمن لاتشتنی من هذا الساب اللهين. الطاعن 
۱ سيد الاولين والاخرين » الاشتله وصلبه, بعد تعذيبه وضربه ٠‏ فان ذلك 
هواللائق محاله ‏ الزاجرلامثاله ه عن‌سیی" افعاله * فنتوصل الى ذلك باطک به 
على هذهب القائلبه من احتهدین » اثلامحمل التوبة وسيلة الى خلاصه‌کا اراد 
الثم والطعن فالدین * اما اذا عل منه حسن التوية والاعان ٠‏ وانماصدر منه 
اعا كان من .هذوات اللسان فالاو لى لعز بره عادون القتل ٠‏ جريا على .هنتا 
الثابت بالنقل » بل ادعی الامام السبی انعدم قتله حمحل وفاقحیث‌قال‌واری 
انمالكا وغیده‌من اك ةالدين لاقولون بذلك ای عدم‌قبولالتوبة الافى عل انمة 
فهو حل قول مالك ومن وافقه انتهی لكن لى شبهة قدعة فىهذه اسئلة 
وامثالها من حيث انالقاضى وکل عن‌السلطان لانه ماذون من جهتهونائم.عنه 
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فاذا خصصله خصص والایقعل اطلاقه‌ومعلوم‌ان‌الاذن بطل عو تالآ ذنله 
و عوت‌الاذونله وعزله فلايد لكلقاضمناذن حدید فان‌کان‌سلطان زمانناانده 
یی منصرهاذن بدلك للقاضی الذىسمعتلك الدعوی سم‌والافلاونی‌ادب 
القضاة من الفتاوی اليرية ( سئل ) فیا لومنع السلطان قضانه عن سماع 
مامضی عليد هس عشرة سنة من الدعاوى هل ير ذلك ادا اولا(اجاب) 
لامر ذلك ابدا بل اذا اطلق اسماع للمنوع بعد المنع جاز وکدا لوولمغيده 
واطلقله ذلك جری على اطلاقه فسعم کل دعوى وکدا لومات ااسلطانوولى 
سلطان غيره فولى قاضيا ول عنعه‌بل اطلق له ثائلا ولتك لتقضى بين ااناس 
جازله ماع کل وی اذا اتى الدعی بشرائط صا الشرعية » واطاصل 
ان القاغى وکیل عن السلطان والوکل بستشدااتصرف‌من موکله فاذاخصص 
له خصص‌واذا عم آممیوالفضاء صص‌پلزمان والکان‌والوادث والاشذاص ‏ 
واذا اختلف الدعی والدعی عله الم والا طلاق فالر جع هوالقاضی لان 
وجوب‌ساع الدعوى وعدمه‌خاص به لاتعلق لانداعبین به فاذا قالمنعىالساطان 
عن سماعهالا بنازع فى ذلك واذا قال اطلق لىسماعها كان القول قوله مالم ثرت 
الحكرم عليه انم بالبينة الشرعية بعد الحكم عليه ناصمه فيتبين بطلان الحكم 
لاله ليس قاضيا ثيا دنم عنه فحكمه.حكم الرعية فىذلك واذا اناه خبربالنع من 
عدل او کتاب اورسول عل به كايعمل بالمشافهة من ااساطان ومن عم انه 
وکیل عنه وعل احكام الوكيل اسخرج مسائل كثيرة تعلق هذا اأححث وهان 
الا واک ڈف له الال والله تمالی اعل انتهی مانى الخيرية ( فان‌قلت ) سنا 
ان القاغی وکیل عن مرلیه لکن‌نقل الملامة الجوىفى حاشية الاشباه من کتاب 
القضاء عن بعض العلماء اندع من عادة سلاطیننا نصرهم الله تعالى انه اذا تولى 
سلطان عرض عليه قانون من قله واد اص‌مبانماعه » ۳ الجوىاقولاخيرنى 
استادی 3 الاسلام حى افندى الشهير بالمنقارى انالسلاطين ال ن يامرون 
قضامم فى جيع ولاياتهمانلالسمعوا دعوی بعد مضی‌جس عشرة -ن4سویااوقف 
والارث انتهى ( قلت ) اخذالام پانباع السلطان لمن قبله ععنی ايازم نفسه 
بانباع قا ون منقبله ای انه اذا ولى قاضبامئلا یامه عا كان من‌قبله یاص‌قضانه به 
وهذا لايازم منه آن:کون‌قضانه مامورن بالاوامس الساقة بل لابدله حين 
التولية ازياسء .ذلك » فاوقال لرجل وليتك قضاء الشام مثلافقد ضار ناشاعنه 
مطلقا فاذا الله وانهاك ان تمع دعوی مضى عليها جس عشرة سنة صارذلك 
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تخصيصا للا طلاق وسار معزولا عن مماعها وحکرد حکم الرعية فيهاء وماهو 
محقق فى قضاة زماننا انه یکتب للقاضی منهم فی‌منشوره نقییده بالحكم عاصم من 
اقوالابىحنيفة فليس لمان حك بالضعيف ولا بالمرجوح فضلا عنالحكم عذهب 
امالك اوالحنبلى الااذا استثنى له مسئلة الساب وكون المرحوم السلطان سلهان 
استشاها لقضاة مالكه اذا لم يظهر حسن توبته واسلامه لايلزم منه ان 
تكون مستئناة لقضاة زماننابل لو ولى سلطان زماننا ايده الله تعالى 
قاضا واعسه اک عا > منقولابىحنيفة الافىسئلة الساب ثم عن له وولاه 
مر ثانية اوولى غيره لابد من ام جديد واستثناء حدیدکا لو وکل وکیلا 
وكالة مطلقة الا کدا ثم عله ووكله نبا وكالة مطلقة ولریستان له شيئا( فان 
قات ) الظنون م من انير والصلاح والوفاء بالعهدانهم لابولونالقضاةالاعلى 
حسب ماعهد الم حتى صار ذلك عرفا شائعامعلوما عندهم ولاحتاج ان نص 
لكل قاض فىمنشوره على ذلك بل العرف الذ كور شيده حيث كان القاضى 
كالوكيل وقد صرحوابانه لووكل رحلا بشراء شی“ و كان سعره معروفا فاشتراه 
بازيذلاشفذعلى الموكل و كذا لو وكله بیع شى“ فباعه بالنسيئة الى اج ل لاسباع 
الى مثله عادةلا نف ذعليه وماذاكالالما روا به من آن‌المروف عرفا کالشمروط 
شرطا وید ذلك ذ کرهم فا لکتب عدم‌ساعالدعوی بد سجس عشمرة سنة للا 
الساطانى فلولميكن الحال كاذ کرنا لاحتاحواان‌شیدواذاك بزمن‌السلطان الاح 
اوان‌وردای حادث منکلسلطانو لو کان بنقضی حکمه بالعزل اوالوت لیکن 
لذ کرهم ذلك فى الكتب كبيرفائدة (قلت )هذا کلام حسن‌فان من رأ بناه مناهل 
الافتاءومن قبلهملابزالون فتونبهدم سماع الدعوى التى مذى عليها جسعشمرة 
سنة ويعلاون ذلكبالنهى السلطانی‌عن سماعها مع انم نمحقق النهى م نکل سلطان 
لكلقاض فالظاهر ناء ذلك علىمان کر فىالسوالذانهذ,المسئلة ماشاعت‌وزاعت 
بين الخاص والعام حتى ا نالقاضىاذا اراد مماع الدعوی بعد جس عشرة س: عرض 
للدولة العلية حتى باذن له حضرة السلطان سماعهاولكن مسئلة الساب ليشتهر 
ام الساطانی سلمان بها حنی انه لايدرف ذلك الاخواص الحواص ٠‏ لكن قد 
قال‌هی داخلةفىعوم العهد الذي يلتزمهكل سلطان منسلاطين زمالنافلا.ولون 
القضاة الاعلى حسب ماالتزموه من العهد بناء على ماهو المظنون بم من الخير 
والصلاح لكن اذاكان ذلك مبنياعلىهذا الظن كان ذلك شبهةفىاسقاط الحدودفان 
حك القاضىيان حد الساب القتل لاءنقذحتی تاه ماذون لهذلك على هذهب 
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مالك او اجد .مع آن‌اثتابت فی‌منشور كل قاض فى زمالنا تقبيد الحكم باح اقوال 
الى حنيفة فليس له الحكم بغير الاح من‌الذهب فکف عذهب الغير « وهدا 
القید م.غ فعارض دلالة الحال المظنونة احتملة , وقد علت ازعدم قبول 
توبةاساب لمث عن الى حنيفة فضلا عن کو نه الا فىمذهبه وحيث كان 
ذلك مذهب الذبر کاحققناه وصرح به المولى انوالسمود ايضا فلايد اصعة الحكم 
به من صر الاذن حتی یکون ذلك استثناء ماقبده له فی‌منشوره صرحا والا 
فالاحتال « لايعارض الصر.غ محال (على ) ان القاضی القاد لوحكم لاف 
مذهبه فق نقاذ هكلام فال صاحب الحر تبعا للبزازية الى النفاذ » ولکن قل فى 
القندة عنالحيط وغبره عدم النقاذ وحزم به احقق نیام القدير وتليذهالللامة 
قاسم ٠‏ وقال ف النهران ماف الم يجب انيمول عليه فيالمزهبوماف البزازية مول 
على انه رواية عنهما التهى . ولاف ان‌انذلاف الذ كور العا هو حيث شید 
وله اک عذهب ای حنيفة فاوقيد کاهوالواقع الآن و كان القاضى حنفنا 
فلا تی الحلاف لانه مءزول من حهة موليه عنالحكم بغير مذهيه » فقد احم 
عليه الاقسدمن حهتين حهة تقد الاطانله ذلك وجهة التزامه فىنفسه ذلك 
اللذهب وعل واحدة من المهتين #صوصها مانمة من نفاذ حکمه على خلاف 
مذهيه الذى اعتقد صعته واعقد ان مله عله عند رد تعایی ( فاهدا 4 كت 
تع الحامدية أنه حيث ل يظهر للقاضى حسن توبة هذا الساب ومال الى قله 
فلابد له من انينصبقاضياحنبليااومالكيا لحکم بذاك على مذهبه وینفذه القاضى 
ا لحن فيرتفع .لحلاف لان السئلة احتهادية ولكن لابدانيكون ذلكالقاضىماذونا 
تو لدة القضاة وهو المسمىقاضى القضاة کقاضی دصر ودمشق الشام ونحوهما 
والله تعالى اع ( هذا ) غاية ماوصل اليه على » وانتهی‌الیه فهمى » فى تقر رر 
هذه المسائل , حسب ماظهر لى من القولوالدلائل ه فان كان صوابا فهومنالله 
تعاللى عدد رسوله صل الله تعلی عليه وسل وان كان خطاً فهو من فی واا 
اعی‌ض ذلك بين دی ساداتى العلاء » الذين جملهم الله تعالى علی‌شرعه امناء ه 
فن ظهر له حسنه فليتبعه ولیدع لى بالرجة » ومن ظهرله خلاف ذلك فلم‌نبه 
ولستغفرلى من هذه الوصه 9 تمة ‏ قال الامام السبكى رجه الله تعالى اعانا 
وان اخترناان من اسزوحسن اسلامهتقبل توبتهويسقطقتله وهو ناج فىالاخرة 
ولكنا اف عل‌من بصدر ذلاكمنه خاكةالسوء نسالاللهتمالى العافيةفانالتعرض 
جناب اى صلى الله تهالى عليه وسل عفلم وغيرة الله له شددة وجاته.بالفة 
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اف على منوقع فيه بسب اوعيب اوتنقص او ا‌ماانخذله له تمالى و لابرجم 
له اعان ولابوفقه لهدابته ولهذ) تری,الکفرة ف القلاع والحصون متىتعرضوا 
لذلك هلکوا و كثير من رأبناه وسممنا به تعرض لشىئ" من‌ذلك وان نحا من 
القتل فىالدنيا بلغنا عنهم خاتمة ردية نسأل الله تعالى السلامة وليس ذلك مدع 
لغيرة لله تعالى لنبيه صلى الله تعالی عليه وسل ومامن احد وقع فی‌ثی* منذلك 
فی‌هده الازمنةمما شاهدناه او سمعناهالا مزل منکوسا فىاموره كلهافىحياتهوماته 
فالحذر کل الحذر والحفظ كل المحفظ وجم اللسانوالقلبعن اكلام الا بیاء 
الابالتعظم والاجلال والتوقيروالصلاة والنسليم وذلك بعض مااوجب الله تعالى 
لهم من التعظيم «الفصل اثالث که فى حك اساب من اهل الذمة قال الامام 
السبی ف‌السیف المسلول ةل ابوسليان الحطابى قالمالك منشتمالنى صلىالته 
تعالى عليه وسل من‌اللهود واللصاری قتل الا انسل وكذا قال اجد * وقال 
الشافی يقتلالذى اذاسب النى صل الله تمالى عليه وسل وتبرأ منه الذمة واحتم 
فىذلك بر کمب ان‌الاشرف * وحک عزنا ىحنيفة رجه الله تعالى قاللاشتل 
الذى بشم اى صل الله تمالىعليه وسل لان ماهم عليه منالشرك اعظم وقال 
القاضى عياض اما الذى اذا سرح بمب اوعرض او اسققف بقدره اووصفه ٠‏ 
بغي الوجه الدى كفر به فلاخلاف عندنا فىقتله ان ليسا لانا لمنمطه الذمة 
والمهد على هذا وهو قول عامة العلاء الااباحتيفة والثورى واثباعهمامن اهل 
| الكوفة فانهم قالوا لابقتل لان ماهوعليه من الشرك اعظم ولكن يؤدبويمزر 
* وقال الامام الس أيضا ماحاصله لااعل خلافا بين القائلين شتله من‌الداهب 
الثلائة المالكية والشافمية والنابله فىانه لاح نوبته مع بقاله على الکفر اما 
اذا اسافنی کل منالمذاهب الثلاثة خلا ف امالمالكية فعن‌مالك رواتان‌مشپورتان 
ف‌سقوط القتل عنه بالاسلام وانقالوا فی‌السل لايسقط القتل عنه بالاسلام بعد 
السباى على الروايةالشهورة عن مالك خلاذا لرواية الوليد عنه واما الحنايلة 
فكذلك عندهم ف‌توبة‌السای ثلاث روايات احداها تقبل توبته مطلقا ای سلا 
كان او كافرا الثانية لاتقل مطلقا اثالثة تقبل توبة الذى بالاسلام لاتوبةالمسم 
والشهور عندهم عدم القبولمدللا ه واما الشافستفالشهور عندهم القبول مطلقا 
* واما استتاته فان قلنا لاسقط القتل عنه بالاسلام فلایستتاب وان قلنا سقط 
فقد ذهب بعض الع لماء ايضا الىانه لایستتاب ویکون كالاسير اری‌شتل قبل 
الاستتابة فان اسقط عنه القتلوهذا وجه فىمذهب اجد علىالرواية سقوط 
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القتل بالاسلاموقريب منه‌فیمذهب مالك واما احاب الشافی فر یصر سبوا ندلك‎ 
وقد تقدم عنم ف الم أنه پستتاب والوحه القطع هنا با نالاستتابة لاعب اما‎ 
اساسا فلا سعد القولءه اه( اقول)والصرح دعندتا اون والشروحانالذى‎ 
لاتقض عهده بسب النى صل الله تمالی عليه وسل و كذا بالاباء عن ا لزي ةوالز ا‎ 
عسلز وقتل مسل » وذ كر شال سلام العلامةالعيى روايةىنةضعهدهف الامتناع‎ 
عناداء اطزية وشل عن‌الشافی استقاضه بالسب ثمقال واختباری هذا ای‌ماقاله‎ 
الشافی + وقالالءلامة احقق اش كال الد ان الهمام والذىعندىانسيهصل‎ 
الله تعا لی عليه وسل أونسية مالا الى الله تعالى ان کان ما لايعتقدو نه کنسة‎ 
الو اد الى انه‌تعایی و تقد عن ذلك اذااظهره شتل دو شقض عهده وان لظهره‎ 
ولكن عثر ل فلاوهذا لان‌دفم الققتل والقتال عنهم بول الجزية‎ 
الذى هو ااراد بالا عطاء مقيد بکونهم صاغرين اذلاء بالنص ولاخلاف ان‌المراد‎ 
اعقرار ذلك لاعند عرد القبول و اظهار ذلك منهنافى قيدقبول الجزية دافما‎ 
لقتله لانه الغاية فى القرد وعدم‌الالتفات والاستفاف‌بالاسلام واسلین‌فلایکون‎ 
جاریا على العقد الذى سدفع عنه القتل وهوان یکون صاغرا ذليلا ال » ورده‌فی‎ 
العر باه محث حالف للذهب قال وقد افاد الملامة قاسم ف‌فتاواه انه لایمسل‎ 
إحاث عه ابن الهمام الخالفة للذهبنم تفس المؤمن تيل الى مهب الخااف‎ 
فىمسثلة السب لكن اتباعنا لإذهب واحب وفى الحاوى القدسى ويؤدب الذى‎ 
وبماب على شه دين الاسلام اوالنى صل الله تعالى عليه وس اوالقرآن انتهی‎ 
کلام اجر » وكذا رد ماذكره الامامالمیی‌بانهلااصلله فى الروايةو احاب العلامة‎ 
الج خيراإدبن الرملفىحواشيه على المحربانه لاپلزم منعدم النقض عدمالقتل‎ 
وقوله لااسل له فىالرواية فاسد اذصرحوا قاطبة بانه يعزر على ذلك ويؤدب‎ 
وهو بدلعل جواز قله زحرا اغيرءاذيحوز الترق فى التعزير الى القت ل اذاعظم‎ 
موحبه ومذهب الشافی عدم النقض به كمذهينا على الا قال ابن السبی‎ 
لاشى ان شهم من عدم الاتقاض انه لاقتل فان ذلك لایلزم وقدحقق ذلك‎ 
الوالدفى كتاءه السف السلول و یم انديقتل وان ( وصليه ) قلنابعدمانتقاض‎ 
المهد انتهی كلام ابن السبى ذاذظرالى قوله لابننى انشهم من‌عدم الانتقاض‎ 
انلاقتل وليس فالمذهب مانن قتله خصوصا اذا اظهر ماهو الناية ف‌القرد‎ 
وعدم الا کتراث والاسفاف وا-تعلى على الما جين علي وحه دار ردا ءام‎ 
فاحثه ف انمع و فى النقض مل محالفته لاذهب واما ماحثه فى القتل فغير مل‎ 
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عخالفته للذهب تأمل انتهى کلام اير الرملىوقال شخ الاسلام الم على القدسى 
فشرحه على نظم الكثز بعد قله کلام المینی والفخ‌مانصه وهو مماعيلاليدكل 
مسإوالمتون والسروح خلا ف ذلك اقول ولا اننؤدب از می‌تعز برا شدیداحسث 
لومات کان دمه هدرا كا عرف ان من‌مات فى تعزيرا وحد لاشی" فيه انتى 
( والحاصل ) انالذى جوز قتله‌عندنا لکن‌لاحدا بل تعزبرا فقتله ليس مالفا 
لمذهب واما انه تقض عهده تالف للمذهب ای على ماهو الشهور نه فى 
المتون والشروح والافى حاشة السد عد الى السعود الازهرى على شر حملا 
مسكين قالوفىالذخيرة اذا ذکره‌بسوء یتقدهو شدین به بانقال انهليس برسول 
اوانه قتل المهود بغير حق اونسه الىالكذب فعندبعض الاغة لاسقض‌عهده 
اما اذا ذكره عالاييتقده ولانتدين يدالو نسبه لازنا اوطمن فی نسبه تقض 
اننهى * وبه يتأيد محثه الامامالمينى واحققابنالهمام منحيث الانتقاض ایض 
فليس خارجا عن الذهب بالكلية نم هو خلاف الشهور ( وقال ) الث تق 
ادن بن تمية فى الصارمالمسلول عندذ کره «ذهب الحنفية فىهذه المسثلةمانصه 
واما ابو خنيفة واصابدفقالوالا,شقض العهد بالسب ولاقتل الذى بذلك لكن 
يعزرعل اظهار ذل ككايعزرعل اظهار المنكرات الى لیس لهم فعلهاكاظهار اصوا مم 
بکتا ہر و نحوذلك وحكاءالطتساوىعن الثورى ومن اصولهم يعن الحنفيةانما لافتل 
فيه عندهم مثل القصل بالمثقل وال ماع فى غير القبل اذاتكرر فللا مام ان‌قتل 
فاعله وكذلك له ان‌زید على الحد المقذر اذا رأى المصلحة فى ذلك وحملون 
ماجاء عن النى صلى الله تعالى عليه وسل وعناصحابه بن القتل فىمثلهذه 
الجرائم على.انه رأى الصلسة فىذلك ويسمونه القتل سياسة وكان حاصله أن له 
انيعزر بالقتل فى الجرائم التى تعظمت بالتكرار وشرع القتل فى جنسها ولهذا 
افتى اكثره بقتل اک منسبالنى صل‌الّه تعالی عايه وسل مناهل الذمة وان 
اس بعد اخذه وقالوا قتل‌سياسة وهذامتوجه‌عل اصولهم انتهى كلام الحافظ 
ان ية ه فانظ رکیف نسب القول شتله سياسة الى اكثر الحنفية وان ية 
كان فى عصر السبعمائة( سقدح‌السین ) فال ن نقل عنهم ان 4يكونوا منالمتقدمين 
اهل الاحتباد فهم من‌اهل الترجيم اومن كاثلهم ٠‏ ولهذا قالفى الدر انختارقلت 
وبه افتى شضا امير الرمل وهوقول الشافی ثمرأيت فىممروضات المقتى الى 
السعود آنه ورد اص‌سلطانی بالمل تقول اكمتنا القائلين شنله اذا ظهر أنه معتاده 
ويه افتی ثم افتی ف‌بکر البهودی‌قال لبشر النصرانى نبیک عیی‌علیه‌السلام ولد 
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زابانه شتل لسبه للاساء عليهم الصلاة والسلام انتهی »قلت ویژده ان ابن‎ . 
كال باشاق احاديثه الار بعينية فىالحديت الرابع والثلاثين ياءائشة لاتكوق فاحشة‎ 
قال مانصه والحق انه شتل عندثناذا اعلن ته عليهالصلاةوالسلام صرح هفی‌سیر‎ 
الذخيرة بث قال واستدل‌جد ايبان قتل المرأة اذا اعلنت بشت الرسولص ول الله‎ 
تمالی عليه وسل عاروی‌انه۱» عمربنعدى لسعم عصواء بنت‌سروان‌توذی الرسول‎ 
صلىالته تعالى عليه وسل فقتلها ليلا فدحه صل اللّدتمالى عليه وسإعلى ذلك انتهی‎ . 
مافىالدر الختار للش علاء الدين -جدالته تعالى * وعصماء هذه ذکرقصتهاالامام‎ 
الس عن الامام الواقدی وغيره وحاصلها اپا کانت‌توذی النى صل انه تعالى‎ 
عليه وسا وتحرض عليه وقالت فيدشعرا وقالابن عبدالبرفی‌الاستیاب عير انلطمی‎ 
القارى من بنى خطمة من الانصار كاناعى وکات لها خت تشم انی صل الله تعالى‎ 
عليه وس فقتلها الخ » لابقا ل كيف قتلتمع ان النساء لانقتلن للكفر عندنا لالا‎ 
تقول 1كاقتلت لسعيها فىالارض بالسفادلاها كانت جوا لنى صل الله تما لى عليه وط‎ 
وتؤذيه وتحرض الكفارعليه. وقدصرحوابان الساحر قتل واواميأء ولاشك‎ 
انضررهدءاشد من‌الساحر والزندیق وقاطع الطريق فن اعلن بشقه صلىالله‎ 
تعالى عليه وسل مثل هذه شتل‌وعا نقلهفىالدر الختارعن ابن كال عل ان‌مامحثه‎ 
قح القدبر من قتل الذى الساب قولمحرر المذهب الامام محد ابن الحسن‎ 
وقدمنا انهافتى ده أكثر النفية و اناسل بمداخذه فل يكنعنالفا النذهب. وان كان‎ 
الذهب عندیا أنه لا نقض عهده ای لایصبر حر ما مث بسترق ونصير ماله‎ 
فاً لمسلین وهو موافق لم فىالمتون والشروح حبث قالوا ولاشقض عهده‎ 
وم شلوا ولاقتل ولایازم من‌عدم نقض عهده عدم قتله فقتل عندنا سياسة‎ 
اذا نكر ر منه ذلكواعان به وان‌اسم عل‌مانقله سج الاسلام ابن مية ع نآ كثر‎ 
الحنفية ( فان قلت )ماالغرق بینه وبینالسحیث جزمت بان مذهب الىحنيفة‎ 
واصابه ان السابالسم اداناپ واس لابقتل( قلت ) الل ظاهر حاله انالسب‎ 
اعا ضدرمنه‌عنعط وجق وسبق لسانلاعن اعتقاد حازم فاذاناب وانابوا‎ 
قلنا املامه مخلاف الکافرفان ظاهرحاله دل عل اعتقادمابقولوانه اراد الطمن‎ 
ف‌الن ولذلك قلنا يام ان السل ایضا اذاتکرر منه ذلك وصار معروفا ذا‎ 
الاعتقاد داعبا اليه بقتل ولاتقبل توبته واسلامه كالزنديق فلافرق ح بين المسل‎ 
والذى لان كلامنهما اذا تكرر منه‌ذلك وصار روف بهدل ذلك علىانه يمتقد‎ 
قوله ان مم ركذا فىالدر انختاروصواءه عيربالتصغيز منه‎ )١ ( 


كوم 


ماقول وعلى بث باطنه وظاهره وسعيهفىالارض بالفساد وان‌توته اعاكانت 
تقية ليد فع بها عن نضسه القتسل وتمكن من اذية رسول‌الّه صب الله 
تمالى عليه وسل وامته المؤمنين ويض-ل من شاء من صعفة اليقين ( قال ) 
ف التتارخانيه وسئل فقهاء سمرقند فی‌سنة سبعوستين.وثلامائة عن‌رجل يظهر 
الاسلام وبصلى ويصوم ويظهر التوحيد والاعان مد صلىالنّه تعالى عليه 
وسل سنين كثيرة ثماقر على نفسه بى كنت فىهذه السنين الماضة ممتقدا لمذهب 
القرامطة وكنت ادعو الناس والآن قدنبت ورحمت الىالاسلام وهو يظهر 
الآزما كان يظهر منقبل من دن الاسلام الاانه بتهم عذهب القرامطه کاکان 
بهم وكان سیب اقراره انه عثرعليه وهدد بالقتل حتی اقر عذهبه قال ابوعبد 
الکرع .ند انقتلالقرامطة فا لقواحب واستتصالهم فرض لانممفىالقيقة 
كفار م‌ندون وفسادهم فىدن الاسلام اعظم الفساد وضررهم اشد الضرر 
( واما الحواب ) فىءثل هذا الواحد الذی وصف ق‌هذا السؤال فان بعض 
مشامخنا قال تفل فيقتل ای تطلب غفلته نیع فان مذهبه وقال بعضهم بقتل 
من غير استغفال لان‌من ظهر منه اعتقاد هذا الذهب ودما الناس لایصدق ما 
بدعی بعد ذلك من التوبة ولوانه قبل مندذلاك هدموا الاسلام واضاوا الس مين 
هن غيران عکن لھم تھی * واطال فىذلك ونقل عدة فتاوى عنا متنا وعيرهم 
حوذلك فراجءه » والمقصود من‌نقله سان‌عدم قبول توبة «ن‌وقفنا على خبث 
باطنه وخشية ضرره واضلاله فلاثقبل اسلامه وتوبته وان کان بظهر الاسلام 
فكيف عن كان کافرا خبیث الاعنقادهوتجاهر بالدتم والااد » تم مارى الحسام 
+ بادرالى الاسلام » فلاينبتى لمم التوقف فىقتله وان تاب أكن بشرط تكرر 
ذلك منه وتجاهره مد ٠كاعلته‏ ما نقانا ع نالحافظ ابن ية عن أكثر الحنفية وعا 
نقلناه عن‌الفتی الى السعود ( فانقلت )قال ابن ااؤيد فىفتاواه كله نسب النى 
صل الله تعالى عليه وسل اوابفضه كانميئدا واماذووا المهود من الكفار اذا لوا 
ذلك ل رجوا من عهودهم وامروا انلا:ءودوا فان ادوا عزروا واشتلوا کذا 
فى شرح الطساوى انتى فهذا الف مامسمن القتلسياسة ( قلت قدحاب حمل 
هذا على مااذا عثر عليهم وهم یکقونه ول تجاهروا به اوبراد بقوله وم يقتلوا 
ای حدا لزومابل سياسة مفوضة الى رأى الامام فعلها حيثرأى با أصلحة قال 
فی‌مان اللتی‌من کتاب‌المحدود ولامجمع بین جلدور ج ولابین جلدوننی الاسياسة 
“قال العلاى' فی‌شرحه بعدقوله الاسیاسقای مصمةوتمز براوهذالامختص‌بالز ابل 


ov 
جو ز فى كل جناية رأىالامام المصلحة فىالنى والقتل كقتلمبتدع نوهر انتشار‎ 
بدعته وان لم محم بکفره الى اخر مااطال+ هناك فراحعه «وفبه عن‌شر ح الباقای‎ 
ذکرون‌فی‌حکم ااساسةان‌الامام شعلهاو لقو لوا‎ r والحر والمرمانصهواعل‎ 
القاضی وظاهره ان‌القاغی لیسله الحكم بالسياسة ولاالعمل بها انتهی » وعلیه‎ 
فقوله وم شتلوا ای » محک القاضی بقتلهم بل‌هو مفوض رای الامام كا قلنا‎ 
واللهتعالى اعل ف خاكة  قال ف الشفاء وحکی من سب سائرانبباءالله تعالى و ملاشکته‎ 
اواعف بهم ا و كذ فیا اتوابه اوانکرهم اوجعدهم حکم نينا عليه السلام‎ 


عیءساق‌باقده‌ناه فن ثم الابباء اوواحدامنهم اوتشقصه قتل ول سنب ومن سم 
من‌اهل الذمذقتل الاان‌یسم وقول الى حنيفة واحعاءه على اصلهم هن كذ ب پا حد 
الانبياء اوتنقص احدا منهم اوبرى' منه فهو‌ند انتهی لصا ء تال وهذا 
فين تكلم فیهم علجلة الملاتكة والندريناوعلىمءينمن حققنا کونه منهم امامن 
بت بالاخباراوالاجاع کونه‌منوم کهاروت‌وماروت و اضر و مان وذىالقرنين 
ومع وآسية وخالدن‌سنان فلي سالحكم فيساجم كذلك ولکن بزجر ويؤدب 
بقدر حال القول فيه انتهى *لخطا . وكذا قال الامام السبی سب سار الابیاء 
والملائكة كدب النى ضلى الله تمالى عليه وسل بلاخلاف انتهى * وذكرمثلدشم 
الاسلام انة ونصوص اعتنا من‌الفروع التى. ذکروها فى كتبهم صرحة 
فىذلك ایضا اعی‌ضنا عنها <شية التطویل ولسهولة مراجءما لمن ارادها وقد 
اكثر اتنا من ذ کرالالغاظ والافالالکفرةماهوسب‌اواهفاف شینا اوغيره من 
الاساء اوالملائكة عليه وعليهم الصلاة والسلام قد منابعضها فىاوائل الفصل 
الثانى . واعل ان ما ذكرناه من احاث هذه المسئلة نی هذا الباب » نبذة يسيرة 
ما تركناه خشية الاطناب » ولكن فىذلك كفاية لذوى الالباب * والنمسمحانه 
وتمالى اعإبالصواب ف الباب الثانى € فى حكم ساب احد الععابة رضى اللهتعالى 
عنهم » اعا ارشدنى اله واياك » وتولی هدای وهداك » ازافضل الامة بعدنبيها 
صلى الله تمایعله‌وسم اداه الذين نصروه * وذلوا مهم فی‌م‌صانه وليس 
من مۇم ن ولام منة الاو لم ف عنقهاعظم من ةفع ب علينا:عظيمهم واحتر امهم و حرم سبهم 
والطءنفيهمو:كتعا جرى ينهم هنالحروبفانه كانعناجتهادهذاكلهمذهب 
اهل الق وهم اهل الستة واحاعة وهم العوابة والتابعون والاغه احتهدون 
ومن خرج عن هذا الطريق فهو ضال مبتدع او کافر ( قال ) القاضىعياض 
فى اخر فصل من الشفاء سب آل بته‌وازواحه واتخابه عليه الصلاة والسلام 


۳۸ 

حرام ثم قال بعد سوقه لبعض ماورد ف‌فضلهمو ق‌حق‌من آذاهم ٠»‏ وقداختلف 

العلاء فىهذافشهور مذهب مالك ذلك الا جترادوالادب المو جع قال مالك رجه 
أله تعالى. من ثم النى صلل النّه تعالى عله وسافتل ومن ثم اخاید آدب‌وفال 
ايضامنثتم احدامن اكاب النى صلى الله تعالى عليه وس ابأبكر اوعراوعياناومماوية 
أومجروين العا صفانةالكانوافىضلال: ١‏ »قل و ان هی يغير هدامن‌مشاعفالناس 
نکل نكالا شد بدا ٠‏ وقال ان حيب هزعلا من الشعة الىبغض عمان و البراءة 
منه ادب ادباشدیدا ومن زاد الى بض الى بكروعر فالعقوبة اشد ويكرر ضربه 
ويطال نه حتى عوت ولاسباغ به القتل الابسب النى صل اللهتعالى عامهو 
وقال “محنون من كفر احدامن ااب انی صلى اللدتعالىعليه وس عليا أوءمان 
آوعبرها بوجع ضربا وحكى اوعد بن زد عن محنون من‌قال فىابىبكر وعر 
وعمان وعلى ام كانوانى ضلال وكفر قلوهن شم غیرهم من الصعاية عثلهذا 
نكل النكال الشدید وروی عن مالك من سب ابا بكر حلد ومن سب عائشة 
قتل ثم حى القاضىعياض قولين فين سب غيرعائشة من ازواج التی‌صل التهتعالى 
عليفوسا احدهما انه قتل لالد سب النى صل اللهتعالى عليه وسل بسب حليلته 
والاً خر اجا اثر الععابة يحلد حد المفترىةل وبالاول اقولانتهى ( وقال) 
شم الاسلام ابن ة قال القاضىابويعلى من‌قذف عائشة عابر أهااللهتءالىمنه كفر 
بلاخلاف وقدحی الاجاع على هذا غير واحد والاصم ان منقدف واحدة 
من امهات المؤمنين فهو كقذف عائشة واما من‌سباحدامناصانه صل لته تعالى 
عليه وسل مناهل سته أوغيرهم فقد اطلق الامام جد انه یضر ب ضربانک لاوتوقف 
عن كفر ٠‏ وقتله * قال ابوطالبس ا لتاجد عن ثتم اعحاب النى صل اله تعالى . 
عليه وسل قال القتل اجبن عنه ولكن اضربه ضربا نكالا » وقال ان السذر 
لااع احدا بوجب قتل من‌سب من بعد النى صل الله تعالى عليه وس 
٠‏ وقال القاضخی او على الذى عليه الفقهاء یسب الص‌ابة ان کان مسهولا 
ذلك كفر والا فسق ولم يكفر سواء كفرهم اوطعن فدينهم مع اسلامهم 
وقدقطع طائفة من الفقهاء من اهل الكوفة وغير هم بقتل من سب الصمابة 
وكفر الرافضة وصرح جاءات من اصحابنا بكفر الخوارج الممتقدين البراءة 
من على وعمّان ویکفر الرافضةال ین كفروالصابةوفسقوهم وسبوهم اه مخصا 
١١‏ قوله قتل ای لانه اعتقد ماهم عليه كفرامع انهم كانوافى اعلا مراتبالد ین" 
ومن اعتقد الاسلام كفرافقد كفر تأمل منه 


۳۹ 
وقد اطا ل كثيرا واطاب فراحعه ولص ده م نکلامه الامام السی ولرزد 
شيأ ( وقال ) العلامة ان حر الک فىكتابه الاعلام فىقواطم الاسلام 
وفىوجه حكاء القاضى حسين فىتعليقه انه بت بسب النى صل الله تعالی عليه 
وس سب‌ااشهین وعثان وعلى وعبارة البفوی من‌انکر خلافة اى بكر ببدع 
ولایکفر ومن‌سب احدا منالككابة و ]سمل شق واختلفوا فىكفر من‌سب 
الشدينقال الزركثى کالسک و شنی‌ان‌بکون انملافی فا اذا سبه لام‌خاص به 
اما اوسبه لکونه یبا فينبنى القطع بتكغيره لان ذلك استضفاف بحق الصابة 
وفیه تعريض بالنى صلىالله تعالى عليه وسل انتهى د هذا خلاصة اقا 
لائمة المذاهب الثلائة 3 فصل € فىنقل بعض مارأبتهلعلامًا فذلك وحربر 
الئلة على وحه الصواب آن‌شاءالته تعالى ی قال فالتتارخانمه لوقدف عائشة 
رذى الله تعالى عنها بالزنا کفر بالله تعالى ولوقذف سار نسوة اى صل الله 
تمالى عليه وس لایکفر ويسحق العنة ولوقال عر وتان وعلى لیکونوا 
اعحابا لایکفر ويضق الاعنة ولوقال اوبكر الصديق رضىالله تعالى عنه لیکن 
من‌التابة یکفر لان الله تعالى ماه صاحبه وله اذشول لصاحبه لامحخزن * 
وفىالظهيرية ومن‌انکر امامة ابى بكر فهو کافر على قول بعضهم وقال بعضهم 
مبتدع ولیس بكافر واج انه كافر وكذا من الك رخلافة عر وهو امح‌الاقوال 
اننهى ٠‏ وفىالماوىالقدسى ومن قذفءائشة بالزنااوقال ابوبكر يكن منالصصابة 
اوقال الله ری“ مزع يكفر * وقال فىالبزازيةويحب اکفار الروافض‌قولهم 
برجعة الاموات الى الدنيا وتناءعالادو اح وانتقال‌روح الالهالى الامةوانالامة 
آلهة وبقواهم روج امام ناطق با حقو اتقطاع الاسوالنهى الىان خر ج وبقولهم 
ان جبریل علیه‌السلام غلط فی‌الوحی الى مد صل الله عليه وسا دونع یکرم الله 
وجهه واحكامهؤلاءاحكام الرندین و من‌انکر خلافةابى بكر رضىالله تعالیعنه فهو 
كافر فى اج ومتكر خلافة عر رذىاللّهتءالى عنه كافرفىالادم وجب أكفار 
الخوارج فا کفارهم جيع الامة سواه ويب اكفارهم باكفارعانوعلى وطلحة 
والزبير وعائشة رذىالله تعالى عنهم 2 قالوفىالخلاصة الرافضى اذاكان پسب 
الشعين وياءنهما فهو كافر وانكان فضل علبا عليهما فهو مبتدع انتهى 
ف یه € اعل انالمفهوم من‌هذء النقول المثقولة عن عل.اء مذهبنا وغيرهم 
انا محكوم عليه بالكفر ف‌هذء المسائل حكمه حکم المرئد فتقبل توته »اناسل 
وشن یتقسبدالقول یکفرمن‌سبالشهنین بكونه ف له مسلا كاتقدم ف کلام ابن جية 


۳2۹ 
وان جر ودل عليه ان‌صاحب انللاصة صوره فی‌الرافضی فان الرافضی :محل 
ذلك ولاشكان‌الشتم والاعن رمان وادنی‌صاسهما المماغبيةوالفسةعرمة نس 
القر آن فبکون قداسحل ماجاء القرآن :مر عه وایضا انعقد اجاع اهل السنة 
واِاعة الذرنهم اهل الاجاع على حرمة سب الشعين ولءنهما وصار ذلك 
مشهورا محیث لاحن على احد من خواصهم وعوامهم فیکون معلوما من‌الدن 
الفتروزة ك َة الزئا وشرب الجر ولاشك فى کفر مسحل ذلك وعل هذا 
فالذی ي«ظهر اندلافرق بين سب الشعيناوغير ماعن عل کونه ما لصحابةقطها کا 
لوكان السب لد اصابة رضىالله تعالى عنهم ولكن نی تقييده عا !ذا لميكن 
السب عن‌تأو بل كسب الموارج لعلى رض الله تعالى عنه بناء على ماهوالشهور 
هن عدم تكفير ال البدع لاء دعتهم على شبهة دليل وتأوبل و دل 
عليه مافى هتن الختار وشرحه المسمى بالاختیار حيث قال فصل انلوارج 
والشاة مسلمون قال الله تالى ( وان طائفتان من الؤمنين اقتتلوا تاصادوا 
هما ) وقال على رضىالله تعالى عنه اخواشا ,نوا علینا وکل بدعة 
مالف دللا وجب الم والعمل.ه قطما فهی کفر و کل دعة لاتخالف ذلك 
واعا لاف دللا بوجب العمل ظاهرا فهى بدعة وضلال ولوس إكفرواتفق 
الاعة على تضليل اهل البدع اجع و تطتتهم . وسب احد من الصدابة وبفضه 
لایکون كفرا لكن يضللفان عليا رضى الله تعالى عنه لمیکفر شاعة -بتی شتله 
انتهی وساق قربا فى کلام الفح بان قوله لميكفر شائمة الغ » فنی‌هذا الكلام 
الحزم بعدم كفر الخوارج ودلالة صرحة على ان السب اذا كان عنتأويل واو 
فاسدا لایکفر ید وعلى ان كل واحد من التعابة فی‌هذااطکم سواء وعلىانالبدعة 
ااتى تالف الدلیل القطی الوحب لاعلا الاعتقاد والعمل لانعتبر شبة فىنفى 
الشكفير عن صاحبها کال وادنهبدعته الى قذف عائشة عا برأها الله تعالى منهنص 
القرآن القطی أوالى ننیحية الصديق الثابتة بالقرآن او الى انحبریل غلطنى 
الوحی واشياه ذلك ماص * ودل على ذلك ایضا ماقاله العلامة التفتازاتى فى شرح 
المقاندو نصه‌وماوقع ينهم اى الصعابة من النازعات واحاربات فله‌حامل, تأويلات 
فسبهم والطمنفيهم اذا كان احالف الادلة القطعية فکف ر كقذفعائشة رضی 
أله تعالىعنهاوالا فبدعةوفسق الخ ( اقول ) وقيد بقذف عائشةرضى اللهتعالى 
احترازا عن قدف‌غیرها من الزوجات الطاهرات نيعا لا قدمناه عن ااثثار خانيه 
لان قذفهاتکذیب للكتابالمزيز مخلاف‌قذف_غیرها وقد تقدم فىكلام القاضی 


۳۹۱ 

عياض وان ۳4 تر جمعدمالفرق لافد من الحاق الین به صلى الله تعایی علسه 

وسل والذىيظهرلىارجعية ماذ كره اتنا بدليل انمنوقع فىالافك من الصدابة 
كسم وحسان رفی‌الّه تعالی عنهما لم حك بكفره بل عاتب الله تعالى الصديق 
رضی الله تعالى عنه على حافدانلا.نفق على مسطع بقوله تعالى( ولايأتل والوا 
الفضل ) الاية فيعل منداننفس قدف السيدة عائشة قبل نزول القرآن ببراتتها 

لمبكن كفرا فاما بعده فاعا صار قذفها کفرا لمافيه من تكذيب القرآن وهذاما 

اختصت به على سار الزوجات الطاهرات”م هذا ماظهرلى حال الكتابةو الله تعالى 

اع ه رحمنا الى ما كنا فی‌صدده من الاستدلال على عدم تكفير الساب للصوابة 

بتأويل فنقول‌وقدعرف ف‌قع‌القدبر الحوارج باجم قوم لهم منعة وجية خرجوا 

على الامام الق بتأويل برونانه علىباطل كفرا ومعصية توجب قتالهتآويلهم 

سلون دماء المإين واموالهم ويسبون نساءهم ویکفرون احاب رسول الله 

صلى الله تعالى عليه وسل ۰ قال فيفع القد بر وحکيم عند جهور الفقهاء 

وجهور اهل الحديث حکرالغاة وذهب بعض اهل الحديث الى انهم ‌ندون 
٠‏ قال ابن الماذر ولااعل احدا وافق اهل الحديث على تكفيرهم وهذا شتضی 

نقل اجاع‌الفقهاء وذ كر فی‌احیط انبءضالفقهاء لایکفر احدا من اهل البدع 

و بعضهم يكفرون بعض اهل البد ع وهو من‌خالف مدعته دللا قطمياونسبه 

الى أك اهل السنة والةل الاول ابت نم قع فى كلاماهل الذاهب تكفير 

كثير ولكن لذسمن کلام‌الفقهاء الذین همال تهدون بل منغيرهم ولاعبرة بغير 
الفقهاء والمنقول عن المجتهدين ماذ کرنا وابن المنذراعىف شقل كلام المجتهدين 

٠‏ وما ذكره جد بن الحسن من حديث كثير الحضرى بدل على عدم تكفير 

اطوارج وهوقول الحضرىدخات مود الكوفة من قبل ابواب کندةفاذانفر 

جسة یشتمون عليا رضی الله تعالى عنه وفيهم رجل عليه برنس تقول اعاهد 

الله لاقتلنه فتعلقت ده وتفرقت احعا به ؤابدت به عليا ری الله تعالى عنه فقات 

انی معت هذا يعاهد الله ليةتلنكفةال ادن وحك من‌انت فقال ابا سوارالمنقرى 

فقالعلى رضی‌الله تعالمعنه خلعنهفقات احلى عنه وقد عاهدالله لقتلنك فقال 

افاقتله ولمقتانى قلت فانه قد شةكقال فاشقه ازشيئت اودعه . ف هذادليل 

ازمالميكن الخارجين منعة لايقتلهم وانهم ليسوا کفارالابشتم على ولاقتله قل 

الا اذا اسعله فان‌من اسممل قتل سم فهو كافر ولاد من تقبیده بان لايكون 

القتل بنیر حق اوعن تأويل والالزم تكفيرهم لان الخوار ج بسعلون القتل 


۳۹۲ 
تاو يلهم الباطل‌انتهی مافى ةم القدير » ثم ذ کر ماسل على ذلك من‌کلام لامام 
مد ایضا فراحعهواقرا‌ق‌الحر ( اقول ) والقول ای الذىذ كرءقى حط 
هو ماقدمناه عن شرح‌الاختباروشرح المقاك وككن التوفيق ينه وبین » حكاء 
ابن المندر بان ماد الذين کفروا من‌خالف ببدعته دلیلاقطعیا من اتبع هواه 
بلاشبهة دليل اصلا كن زع غلط حبریل ونحوه من کذب سدعته النصوص 
القطعية محلاف الخوارجالذين خرجواعلى سیدنا كرءالله وجهه فانم خرجوا 
عليه زعهم انمن حک غير الله تعالى فهو كافر و كذا المدتزلة وحوهم من‌اهل 
البدع .كا اشار الى ذلك الملامة الحقق ایغ ابراهم الحلى فی‌شرحه لكبير 
على هنية المصل ف‌باب الامامة حيث قال بع دكلام وعلى هذا يحب ان يحمل 
المنقول ای عن ابى حنيفة والشافىمن عدم تكفير اهل القبلة على ماع اعاغلاة 
الروافض ومن ضاهاهم فان امثالهم ۸محصل منهم ذل وسع ق‌الاحتهادناندن 
يقول ازعليا هو الاله اوبان جبريل غلط ونحو ذلك من العف انعا هو متبع 
محرد الهوى وهو اسوأ ۰ حالا من قال مانمبدهم الاليقربونا الى الله زلفى 
فلانتاتى من مثل الامامين العظهين لا اىابىحنيفة والشاففى انلاحكم بانیم من 
اكفر الكفرة واعا كلامهما فىمثل من له شبهة فيا ذهب اليه وان كانماذهب . 
اليه عند الحقیق فى حد ذانه کفرا کتکر الرؤية وعذاب القبر ونحو ذلك فان 

فيه انكار حكم النصوص الشهورة والاجاع الا انلهم شبهة قباس الفاثب‌عل 

الشاهد ونحو ذلك ماعل فىالكلام و کنکر خلافة امین والساب لهما فان 

فيه انکار حکم الاجاع القطى الاانهم سكرونجيةالاجاع با نامهم الصوابةفكان 

لهم شهه فی‌اجلقوان كانت ظاهرة البطلانبالنظر الى الدليل فبسبب تلكالشبهة 

اتی ادی اليها اجتهاد هم لمكم بكفر هم مع ان معتقدهم کفر احتیاطا حلاف 

مثل من ذكرنا من الغلاة فتأمل » انتهی وهو تحقیق » بالقبول حقيق . ود 
بعقق ماذ کرناه من التوفيق » وحاصله ان الحكومبكفره من‌اداه هواه و بدعته 

الى عالفة دایل قطعیلابسوغ فيه تأو, بل اصلا کرد آية قرآنية اوتکذیب نی 

او انار احد ارکان الاسلام ونحو ذلك مخلاف غيرهم كن اءعتقد ان عليا هو 

الاحق بالخلافة وصاروا يسبؤنالحابة لان منموهحقه ونحو هم فلا حك بکفر هم 
٠١‏ » قوله وهو اسوأ حالا ال اى لاله إعتقد الالوهية فىعلى والذين عبدوا 
الاصنام لمستقدوا الالوهية فيها واعا عبدوها تقرباالى ابت تعالى الذى «والاله 
واعا سموها 1 لهةلاشراكهم إياهاله تعالى فى العبادة ‏ منه 


۳۹۳ 
احتياطا و ان كأنمءتقدهم فى نفبه کفر ااى يكفر له من اعتمّده بلاشه تا وی بل 
( وما ) بزید ذلك وضوحا ٭ ماصرحوا به فى كتبهم متونا وشروحا ٠‏ من 
قولهم ولاتقبل شهادة منيظهر س بالف * ثم قالواوتقبل شبادة اهل‌الاهواء 
الاالحطابية وفسروا السلفبالصا لین منهم كالصحابة والتابعينوالائةالحتهدين نقد 
صر حوابقبول شهادةاهل‌الاهوامو لو لیکو نو لین اقبات شهلد موآعااخر جوا 
اطایةلامم فرقه رون شمادة الزور لاشیاعهم او حالف فالملةفيهم تهمةالکذب 
لاالکفر » وفیالواقف ماقتضی أنالملة فيهمالكفر حيث ذ کرانهم قالواالاة 
ياء وابو الطاب نی بل زادوا على ذلك ان الاعة آلهة والسنين ابناء 
الله وحعفر اله لكن ابوالخط_ابافضلمنه ومنعل التهى ٠‏ و كذا ةلو 
شهادة من يظهر سب الساف لاظهاره فسقه لاف من یکت السب #قال !بن ملك فى شرح 
احمع وتردشهادة من(ظهرسب ااسلف لاه یکون ظاهرالشق وتقبلمن اهل 
الاهواء البروالقدر والرافض‌وانلوارج والتشبیه والتعطیل انتهی ه وفی‌شرح 
امجمع للعينى لاتقبل شهادة منبظهر سب الساف بالاچاع لاد اذا اظهر ذلك 
فقد اظهر فسقه مخلافمنيكتمه لانهفاسق مستور , وكذاءللهفىالجوهرة.وفى 
شرح الكاز للزبلی‌اوبظهرسب |لسلف هی الصالین‌منهم وه التهابة واتابمون 
لان هذه الاشاء دل على قصور عقله وقلة مرؤنه ومن ل عتنع عن مثلها لاعتنع 
عن الكذب عادة حلاف مال و کان حن السب اسهی ۰ وكتب المذهى مثمحونة 
ذلك ٠‏ وكذانص الحدثون على قبول روابتهمعلى خلاف بنهم ف نكانداعيا 
الى بدعته ونى شرح الحربر للمعقق ابن امير حاج عن ثُهْه الحنافظ انعر 
العتزر أن الذى ترد رواءته من انكر متواترامن‌الشرع معلوما من‌الدنبااضرورة 
وکذا من اعتقد عكسه فامامن م يكن .بذء. الصفة وانضم الىذلك ضبطه‌لابروید 
مع ورعه ونقواه فلامانع من قبوله انتهی فهذا اقوى دلبل عل‌ان‌اهل الاهزاء 
لامحکم بکفرهم وکذامن‌پسپ‌امة العابة والا لا ساغ قبول روانته للاحاديث 
الى بت ها احكام الدين لکن لاتقبل شهادتم اذا اظهروا السب لاذ كرا 
فلو كان من یظهر سب الشضین اوغبرهما عن تا ويل کافرا لماساغ التعلیل‌ارد 
شهادنه بإظهار فسقه وعدم مبالانه باظهار الکذب بل كان الواجب انال 
لاتقبل شهادته لكفره کا فالوا فى اهل الاهواء اذا کان هوی یکفرد صاحبه 
لاتقبل ای تکفره » والرادبالهوی الکفر الذى لايكونفبدشبهة اجتهادکهوی 
المجسنة والاتحادية والولية ونحوهم من مذ کرهم * ومن اراد معرفة من 


ME 

یکفر سدعته ومنلايكفر ومافذلك من البيانا زيل لخفاء فعليه عاحرره القاخی 
عياض فى اخر الشفاء ويذبتى انيستثنى من‌عدم تكفيراهل البدع من‌یکفر جیع 
العابة لتكذبهصر. ع الايات القرآ نمة والاحاديث النبوية الدالقعى تفضيلهم 
على البرية وعلى ان الله قدرضى عنهم ورضوا عنه ثم رأيت صاحب الشفاء 
صرح بذلك حيث قال وكذا وقع الاجاع على تكفي ركل مندافع نص الكتاب 
الى انقالوكذلك بقطع ,كفي ركل قائل قال قولاءتوصلالىتضليل الام وتكفير 
جيعالتدابة کقول الكهيلية من الرافضة بتكفير جيعالامة بعد الى سل التاتعالى 
عليه وس اذم تقدموا علياوكفرت عليااذم بتقدم وابطل‌حقه‌نی التقدح فهولاء 
قد كفروا من وجوه لاما بطلوا الثمريعة باسرها اذقد انقطعنقلها ونقل القرأن 
اذنافلوهكفرة على زعهم الح فتأمل ( اذا علت ذلك ) ظهرلك ان مامرعن 
الخلاصة من انالرافضى اذا كان يسب الشعين ویلعنهما فهو كافر مالف لافى 
لت الذهب من الماون والشروح الموضوعة لنقل ظاهر الرواية وللاقدمنا عن 
الاختار وشرح القاند بل مخالف للاجاع على مانقله ابن النذر کاس فیعبارة 
2 القدير وکذا ماقدمناه ف‌عباره شج الادلام ابن تمي من قولهوقال ان‌اننذر 
لاع احداوحب قتل من‌سب‌هن بعد النى صل الله 'تعالى عليه وسل » وادا کان 
هذا فين يظهر سب جيع الساف فكيف من یسب الشعين فقط فمل انذاك 
ليس قولا لاحدمن احتهدین واعا هو قول لمن حدث مده وقدص فىعبارة 
القع انه لاعيرة بدي ر كلام الفقهاء احتهدی‌اللهم الاانيكون المراد عافى الخلاصة 
انه كاف رادا كان سبه‌اهما لاجل الصعبة اوكان مسعلالزلات بلاشهة تأويل اركان 
منغلاة الروافض من يمتقد كفر جيع ادابة اوعن يمتقد التناسموالوهیفعل 
ونحواذلك او المراد انه كافراى اعتقد ماهو كفر وان لم حکم يكفره احتياطا 
اوهومبی على قول البعض بتكفير اهل البدع ( فان قلت ) قال فىا لحر 
. مانصه وفی الجوهرة منسب الشدين اوطمن فیهما کفروجب قتلهثم ان رجع 
وناب وجدد الاسلام هل تقبل توته ام لاقال الصدر الشهید لاثقبل سوبته 
واسلامه‌ونقتله و.هاخذ الفقيه ابوالليثالسمرقندى وابونصر الدبومسىوهوال تار 
للفتوى انتهی وتبعه على ذلك تلیذه صاحب الم وقال ان هذا شوی انقول 
بانه لانقبل توبد ساب النى صل الت تمالىعليه وسل ( قلت ) قدرد على صاحب 
العر احوه صاحبالهربان‌هذالاوحود لهفىا لوهرة واعا وحدق هامش عض 
اسح والحق بالاصل انتهی ٠‏ وحيث كان ذلكفىهامش نة لاع صدق كاتبه 


۳۹6۵ 
من ذه لاوز الاخذیه وحمله حكما شرعيا من‌احکام اللهتمالى التى لاشت 
الاباحد الادلة الاربءة الكتاب والسنقوالاجاع والقياس ايع من‌اهله وکتاب 
الجوهرة شرح القدورى لای بكر الحدادى آتاب مذهور مد اول توحدبادی 
صفار ااطاءة فليراجعه من اراد ذلك لير ع باله * وبزع اشكاله ه وقدراجعته ايضا 
فل احد هذا النقلفيهبل فيه ماناقضه فانه قال فى الشهادات ولاتقبل شهادة من 
إظهر سب الساف الصالبن اظهورفسقه‌و الرادبالسلفا لصالين الععابةوالتابون 
فقال اظهور فسقه ولم شل لكفره * وقال فى حث الجزية فها اذا سب الكافر 
النى صلىالله تعالمىعليه وسل ولان سب اللي صلی الله تعالى عليهو-م مجری مجخرى 
سب اللهتعالى انتهى فلا يكون سب الشین اقوى من‌سب الى صلىالله تعالى 
عليه وسل الحارى محرى سباللهتعالى الذى قبل‌فبه التوبة * وقالفى نح ث الردة 
وف امسندىاذاارتدالبالغعن الاسلامفانه بستتاب فان تا ب واسإوالاقت لالخ فنادعى 
وحود ذلك بالجوهرة فمليه احضارالنقل ( ولاقال ) ان صاحب الهحر قدنقله 
فکننا ذلك ( لانانقول ) قدردعليه اخوه صاحب النهر بان ذلك لااصللهكا 
علت فاذا تعار ضكلامهذين الما مين فمليك التثبث فان احازفة فى احكام الله تعالی 
حرام بالاجاعفراج م كتب الذهب‌حتی تقف على الصواب وای‌ق دکفك المؤنة 
وراجعت وابت لكفىهذ!الكتاب مايصير.هالغى على بصيرة نامذان‌شاء اه تمالی * 
وحیث محققت ماف‌البات الاول مما علیه‌المول وهوالتقول عنابى حنيفةوا ابه 
من‌ان توبة ساب المصطنى صلى ات تعالى عليه وس مقبولة عاصعة لدمهوماله کا هوحكم 
عامقاهل‌الردة مت قيناانمانقل عن ال+وهرة لااصللهلان مقام‌الشهین‌وان كان 
عاليا نکن‌مقام من تشمرفا مذدمته صلى اله تعالى عليه وسل اعلا ء وایضا فانالمالكية 
والحنابلة القاثاين بعدم قبولثوبة سابالنى صل اللّهتعالى عليه وسل ۸تراحداهنهم 
قال كذلك فی‌ساپ الشعين معانهم علاوا عدم قول التوبة بكونالسب <قعبد 
ومةتمى ذلك انه لاتقل توبة سامم‌ماولاساب غير همامن الععابة لاندحق عبد 
ايضا خث ولوا بذلك هنا كان من‌شول بقبول التوبة هناك قائلا قبولهاهنا 
ايضا بالاولى »١١‏ وعن هذاقال العلامة الجوى فىحاشية الاشباه بعد نقله لعبارة 
ااذهر المارة اقول على فرض بوت ذلك فىعامة نسم الجوهرة لاوحه لاير 
لا قد منا من قبول توبة من‌سب الانبباء عند'نا خلافا للمالكية والمنابلة واذا كان 
۰ قوله وعن هذا 2 يؤد ذلك ايضا مانقلاه فىالهامش عن حاشية 

9 مثا محنا الرجتی فراحعه ایشا منه 


۳۹۹ 
۱ 
کذاك فلاوجه للقول بعدم قبول توبة من‌سب الشغين بالطریق الاولى. بل 
بت ذلشعناحد منالاتمذفها اعزانتهى كلامة » ولاخنی انهذا لس منالحث 
الممارض المنقول حت ىقال انه غيرمقبول بل هومن معارطةا)نقول على فرض ب وته 
بالمنقول الثابت عن اصحاب المذهببالدلالة الاولوية کدلالة حرمة التاففعل 
حرمة الضرب »عل‌انك قدعلتماقررناه فىهذا الباب ان‌الساب‌اذاکان رافضيا 
اعتقد شبهة مسوغة فی‌اعتقاده للسب ممحكم بکفره‌فضلا عن‌عدم قبول تونته 
الااذا کان يعتقد مامحالف دلبلا قطما کانکار سحبة الصدیق وقذف الصدقة 
ونحو ذلك فیکفر ذلك لاالسب او يكن معدا شبهة آکنه اسممل 
السب ثم یکفر لاستخلاله الحرم قطعا بلا شبهة امالوسب بدون ذلك 
کله جرج عن‌الاسلام كاعلته ما تقلناه عنكتب المذهب فتونا وشروحاوغيرها 
نم للامام تأديبه وتز ره عا براه مناسبا فی‌حقه واعل من‌فال اندقتل اراد به 
قتله سناسةلا کفر ال والحاصل. 46 ان الیک بالكفر ع ساب الشمين اوغيرهما 
منالصعابة ملطقا قول ضعيف لا نبفی الافتاء يدولا التمويل عليه لاعلتدمنالنقول 
العتبرة فان الكف را عظم لاسر احدمنالاثمة على الىك .هالابالادلةالواضحة 
العارية عن الشبهة کاغلته ماقرر ناه » عل‌انك قدعلت عاذ كرناه ف‌الباب الاول 
اله لابفتى بكفر مس امكن جل کلامه على محل حسن ازكانفكفرء اختلاف 
ولورواية ضعيفة » وعلتايضا قول صاحب المحر ولقد الزمت نفسى ازلاافق 
بشی" منها ای من الفاظ التكفير المذكورة فى كتب الفتاوى ومنها هذءالمئلة 
۱ المد كورة فى الخلاصةفان غالب‌هذه مخالفة لمااشتور عنالائمة منعدم تكفير اهل 
القبلة الاما کان الکفر فيه ظاهرا کقذف مائشة ونحوه ٠‏ ولهذا صرح علاؤنا 
بانه لافتی عان كتب الفتاوی اذا خالف مافی‌التون‌والشروح » وقدذکرالامام 
قاضى القضاة مس الدين الحر برى احد شراح الهداية فى كتابه ایضاح الاستدلال 
على ابطال الاستبدال نقلا عن الامام صدر الدن سليان انهذه الفتاوى هی 
اخشاز ات ااشاع فلاتعارض ,کت المذهب قال وکدا کان هو ل غيره من مشاحنا 
وبه اقول ایضاانتهی فقد بت‌ان‌الاحوط عدم‌التکفیرفی مسئلتنا اباعالا فى کتب 
المذهب فضلاعن عدم قبول التوبة فاندان ابت‌نقله فهو قل ع‌یب‌عع‌انه لت 
كامس خذماانيتك به وكنمنالشاكرين ولاعليكمن كثرة الخالفين » واستغفرالته 
المظيم ( هذاوقدر أبت )فىهذهالمسئلةزسالة عة العلاء الراسضين شح القراء 
والفقهاء والمحدثين سیدی منلا على القارى رجدانته تمالی مال فيها الىماذ کرنه 


۳۷ 
فلاباس بيص حاصلها وذلك حيثقال اعل ان من‌القواعد القطعية »فا لعقاند 
الشرعية ءانقتل الانبياء» اوطمنه فى الاشياء « كفرباجاع العلاء . فن‌قنل بيا اوقتله 
نی فوواشق الاشقباء * واما لا لاءموالاولیاه موس فليس بکفرالااذا کان‌عی 
وجه الاحلالاوالاستفاف فقاتل عن وعلى رضى الله تعال ى عنهمام قل بكفرءاحد 
من العلاءالااالموارج فى الاولوالروافض فالثانى * واماقذفمائشة فکفرالاجاع 
وكذاإنكار ععبةالصديق لخالفة نص‌الکتای خلاف من انكر حبة عر اوعلى وان 
كانت صبتهما بطريق النواتراذليس انکار كل متوائر کفرا الائری‌ان‌من انکر جود 
حاتم بلوجوده اوعدالة انوشروان وشهوده لايصير کافرا اذليس مثل هذ ماعل 
من الدين ن بالضرورة * واما منسباحدا منااععابة فهوفاسق ومبتدع بالاجاع 
الااذااعتقدانه مباح اويترتب عليه واب کا عله پیش الشبعةاواعتقد كفر الععابة 
فان کافر بالا جاع * فاذا سباحدمنهم فنظرفان كان معه قران حالبةعلى ماتقدم 
من الكفريات فكافر والاففاسق واعاشتلعندعلانًا سياسة لدفع فسادهم وشرهم 
والافقد قال‌علهالصلاتواللام فی‌حدیث مع لاحل دما مسلیشهدان لاله 
الاالته وان جدارسول ايه الاباحدی ثلاث الیب‌الزانی والنفس بالافس والتارك 
لدينه الفارق للجماعدرواءالخاری واوداودوالترمذی واللسای فقد حاء بضصغة 
الحصر نلاقتل اهل البدعة الااذا صاروامناهل البنی ‏ وکذا لاقتل تار كا لصلاة 
خلافا انشافى .واماحديثمنثرلالصلاة فقد کفر فؤو لعنداهل السئةبالمستمل 
اومعناء قرب الى الكفر اوجره الىالكفر ثم لاشكاناصول الادلة هی‌الکتاب 
والمشةوالاجاع وليسفى:كفيرساب الصدارةاوالشضين جاع ولا كتاب بل أحاديث 
احاد الاسناد ظنءة الدلالة ومااشهر على السنة العوام منانسب الشهین كفر 
فل ارنقله صرحا وعلى تقدير ثبوته فلاينتى ان‌حمل على ظاهره لأحقال 
تأويله عامس فى حدیث "ارك الصلاة اذالوجل الاحاديث كلها على لظاه رلاشكل 

ضبط القواعد وحيث دخل الاحقالسقط الاستدلاللاسیافی قنلالسلوتکفیره 

وقد مل لوکان تسعة وتسعون دللا على کفر احد ودللل واحد على اسلامه 
خی للمفتى ان يعمل ذلك الد ليل الواحد لان خطاء فى خلاصه «خيرمن 
خطاء هد و قتا » لانقال كيف نسبت القولبتكفير ساب الشهین الى 
الموام مع ذ كره فى بض كن الفتاوى . لانانقول انه ليس عنقولعناحد 
ما ۷ التقذمین كابى حنيفة واصابه » وقد صرح التفتازانی بانسب الصعابة. 
بدعة وفسق وکذا صرح اموالشکور السالی‌فیمهیده‌بان‌سب الععابة لیس بکفر 


۳۹۸ 
خفططست سس سسس 


وقد ورد عنه صل الله تمالی عليه وس ان منسب الاباء‌قنل ومن سب اصحابى 

حلد رواه الطبرانى م ثم لاوجه لمخصيص الشْتضين عا ذكر فان اللتنين ( ای 
عان وعلا 4 بل سائر الصوابة كذ لك کا پستفادمن عوم الاحاديث وخصوصها 
وقد ورد عنه عليه الصلاة + وین سب ا د ی وین سق هد سب 
الله رواء اچد والحا " م عن ام سن ( * 9 قال ) رجه الله تعالى فهدا نحقيق 
هذءالمسئلة المشكلة م فن اعتقدغير هذافاجدد عقيدنه » وبآرك جيتهوجاهليتة » 
ومن ادعی بطلان‌هذا السان * فعليه أنيظهرفىسدان البرهان ٠‏ والله الستعان 
موقد ثبت عنه صل الله تمالى عليه وسل اناللهسبعث لهذء الامة على رأس کل 
مائة سنة من‌جدد لهادنها رواه او داودواا کم والبيهق فواللهالعظيم # رب 
انى الكرم . » الى لوعرفت احدا اع منى بالكتاب والسنة من جهة مبنا هما 
» اومن طریق ممناهها « لقصدت اليه ٠‏ ولوحبوا بالوقوف لد دوهذا لااقوله 
عد و تصالی وشكرا » واستزيد به من. ری مایکون لى 

۰ خرا ء التهى كلام سیدی‌منلا على القارى وق کلامه اشارة الى انه خددعصره 
7 احدره ذلك ۰ ولاشكر عله ماهنالك * الاكل متعصب هالك . وقد 
اطال رجه الله تعالی و فعنایه فى هذه الرسالة الرد على من انكر عليه القول . 
بعدم ال کفیر * عم كل م على الش.ءة اشدعة وحط كلامه على قتلهم سياسة »ثم 
قال بعد کلامم 7 التبيه عليه هوانه قد عل ما قدمنا انه لاشت الکفر 
الا بالادلةالقطعية * واذا حوزعلا وناالحنفية » قتل الرافضی‌بالشروط الشرعبة 
على طريق الس.اسة العرفية * فلاجوز احراقه بالنار بل‌شتل بالسيف ونحوه 
لقوله عليهالصلاة والسلام ( اذا قتلام فاحسنوا القتله ) بل اللائق انيستتاب 
* وان اظهر شبهة يؤنى له بالجواب » وجب ان تفعص عنه هل‌سب‌جاهلا 
اوخاطئا اومكرها اومسعیلا ثم إمد قله يحب تكفينه والصلاة عليه لقوله عليه 
ااصلاة والسلام ( صلوا على كل بر وفاجر ) الخ ( اقول ) ولاشك ان‌کلامه 
هذافى غير الفلاة من الروافض والا فالغلاة منهم كفار قطءا فعب التفع صکا 
وال فصث بت ان ذلك الساب منهم قتل لام زنادقة ملحدون وعلى هؤلاء 
الفرقة الضالة مل کلام العلاء الذين افتوا بكفر هم ومی‌ذرار بهم ( قال ) 
العلامة مدالكوا کی الحلى فی‌شرحه على منظو مته الفقهمة المسماة بالفراند 
السنية فى فصل الجزية قال بعد کلام مانصة وعلى هذا المنوال افتى العلامةابو 
السعود ااسئل عن الشيمة امحل قتالهم وهل يكون المقتول مناشهی‌دا مع ام 


۳۹۹ 

يدعونإنر إسهم هن آلالنى صلى الله تعالى عليه وس و کف جوز قتالهم‌وهم 
شو لونلا الهالاالله (فاجاب) انقتالهم جهاد | کبر والقتول‌منافیا مع رکفشهیدوامم 
باعون فى اظروج عن طاعة الامام وكافرون من وجوه كثيرة وامم‌خارجون 
ن الثلاث وسبعين فرقة من الفرق الاسلامية لانهم اخترعوا كفرا وضلالا 
بكيامن اهواء الفرق الذ کورة وان كفرهم لايستمر على وتيرة واحدة 
98 بل يتزايد شيا فشاً ف ن كفرهم انهم +ينونالشرية الثسريفة والكتب الشرعبة 
وائمة الدين وي دون لرئيسهم الاءينو؛محلون مائيتث حرمته بالادلة القطعية 
وبسبونالشمحينرضىاللهتعالى عنهما «۱» وسبهماكف رورسو نالصديقة ويطيلون 
السنتهم فىحتها وقد تزلت براءة ساحتها ونزاهتهارضىالله :عالى عنها بحقون 
ذلك الشين حضرة النى صل الله تعالى عليه وس وهو سب منهم لضرندعلیه 
الصلاة والسلام « ۰۲ فلذا اجم علاء الاعصار على اباحة قتلهم وانمنشكفى 
كفر هم كان كافرا فعند الامام الاعظم وسفیان الثورى والاوزاعى انهم اذاتابوا 
ورجعوا عن کفرهم الى الاسلام جوا من القتل وبرجى العف وکاتر الكفار 
اذا ثابوا واما عند مالك والشافبى واجدين حنبل وليث بن سعد وسار العلا 
العظام فلاتقبل توبتهم ولايعتبر اسلامهم وشتلون‌حدا ء ثم امامنا ايده التمتعالى 
اذا عل باحد اقوال الائمة كان مشروعا واما من تفرق فى البلاد هنهم وم‌بظهر 
عليه آناراعتقادهم الشنيع فلاءتعرض اليه ولاتحرى عليه الاحكام الذ كورة واما 

ريسهم ومن نابعه وقاتل لقتاله فلاتوقف فىشأنه اصلا لارتكاهم انواع الکفر - 
المد كورة بالتواتر ولاريب انالقتال ممهم اهم منالقتال مع سار الكفار فان‌ابا 
بكر رفی الله تمالى عنه قدم القتال مع مسيلة ومنتابعه على القتال مع غيره هم 
ان اطراف المدينة كانت مملوة من‌الکفرة و متأم الشام ولاغيرها من البلاد 
الابعد تطهير الارض من مسيلة واشياعه وهكذا فمل على رضی الله تعالى عنه 
فىقتال الأوارج فالجهادفيهم اهم بلاريب ولاشبهة بان قتيلنا فی مع ر كتهم شييد 
٠‏ واما ماذ کز من اتساب ر یسهم الى النى صلى الله تمالى عليه وسل فعاشا ان 


١«‏ > قوله وسبهما كفر قد عات مافبه ‏ منه 

« ۷ قوله فلذا اجم الح هذا ومابعده تفريع على ان قد فهم للسيدة مالشة رضی 
الله تعالى عنبا سب طضرنه عليه الصلاة والسلام "میری فم اخلاف الجارى 
فیسابه صلى الله تعالى عليه وسل وكون هذا القذف سباله عليه الصلاة والسلام 
غير مس كاعر مما تقدم والله.تعالى اع منه ۱ 

TE‏ رسائل ای‌عادن 


۳۷۰ 
یکون له مع‌هذه الافعال الشنيءة علاةةفىهذا النسب‌الطاهر وأا ر بیسهم الكبير ۱ 
اسمیل فی‌اتداء خروحه کانقلعن اللقات‌حاء الى مشهدعل‌الرضا وا کره‌من به 
من السادات الکرام وسار الاشراف العظام وهددهم بالقتل فاظهروا الامتثال. 
واصطنعوا له نسبا ومع ذلك تدارکوا واطقوه عن هو معروف بانه عقم بينى 
علاء الانساب وهو موسى الثانىابن -جزة بن موسی‌الکاظم الذى هوسابع الاک 
الائى عشر عند الامامدة واعا العقب من اخبة الى #د قاسم نجزة ن‌مونی ‏ 
الكاظم وأوفرض صحة نسبه فاذا لميكن له دين كان معالكفرة على السواء وانما 
آل النى صلل الله تعالى عليه وس من مى شریعته وهدا کنمان ان الى نوح 
من صله مجه من عذاب الدنما وال" خرة نسبه الى اسه ولو كان ذلك يحدى 
نفعا 'اعذب واحد ا الى انتهى ( وسئل ) ایضا عن عسا کرالاسلام 
اذا سبوا احدا هن اولادالقز لياش وهمالشيعة المذكورون فهل یکونون ارقاء 
وخ عم وشراؤهم (فاجاب) بان آیاء هروامهامم حيث كانوا على الملاهب 
الباطل یسیون الصعابة ویطیلون‌الالسنة على الصدشة فقد ورد قول ضیفبان 
اولادهم الصدار جدا الذين لایمقلون الدين یکونون ارقاء واما من یکون منهم 
ابن جس سنين اوستة نتلفظ بکامة الشهادة فانه سل لایکون رقيقا اصلا ولا 
پسری اليه کفر ابانه وامهانه انثهی مای‌شرح‌الکوا کی ( اقول ) والاحسن 
مافىفتاوى ان الشلی حيث سئل عن طائفة ينطقون بالشبادتين عير| نهملا يصلون 
ولابضومون ویعظمون السلب‌والکناشی وتر کون بها ( فاجاب) ءاحاصله 
ان نطقوا بالشبادتين مقر ن مان وقت ما ثم صدر مم ماذ کر ف ص بدون 
تجری علمم احکام المرئدين وثجبر نساؤهم وصييانهم المیزون على الاسلام ولا 
قتلون‌وان نطقوا جماغير منفکینعن تمظم الصليب فب مكفار ولاینفسیم نطقهم 
جما مالم يتبرؤاما مخالف‌ملة الاسلامثم اذا حکمنا بكفرهم فان كانوا اهل كتاب 
حل وطی" فسا بالنكاح وملك‌الهین والافلا انى ملخصا ء والظه انالغلاة من 
الروافض الحكوم بكفرهم لا نفکون عن اعتقاده الباطل فى حال ايانم بالشهادتين 
وغيرعما مناحكام الششرع كالصوم والصلاة غه م كفار لا ممتدون ولااه ل کتاب 
» والله الموفق لاصواب * نسأله سعحانه ان حفظنا من الزيغ والزال » وعزعلينا 
محسن الحتام عند ناهی الاحل ویهم السنتنامن القول الاطل » وقلونامن 
كل اعتقاد عاطل * وان‌بستر عوراتنا » ویژمن روعاتنا » ومحعلنا من اله‌نامین 
والموقرين » ظاهراوباطنالهذا النىالامين » واله وععبه الطمبين الطاهرين. وان 


